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 1مسلمان ی توحیدی از منظر صاحب نظرانیفطرت گرا بررسی تطبیقی

 4، سید جواد قندیلی3، مقصود امین خندقی2هاجر تجاری مقدم

 

 چکیده

هدف پژوهش حاضر شناسایی، بحث و بررسی پیرامون تعریف های فطرت گرایی توحیدی از منظر صاحب نظران مسلمان در 

از فطرت گرایی توحیدی  صاحب نظران مسلمان در قلمرو تعلیم و تربیتقلمرو تعلیم و تربیت است. با توجه به اینکه هر یک از 

و به یک جمع بندی از تعریف گرایی توحیدی  وحیدی را با یکدیگر مقایسه کرداز فطرت گرایی تتعاریف  می توان دارد یتعریف

در نتیجه پس از بررسی و مقایسه دیدگاه های صاحب نظران مسلمان پیرامون تعریف از فطرت گرایی توحیدی بیان  دست یافت.

مختص به انسان ها است و در این  فطرت گرایی توحیدی آفرینش و خلقتی ویژه وگردید که وجه تشابه نظرات در این است که 

شامل؛ همگانی بودن در بین  استعداد و سرمایه الهیزمینه وجه تمایز آدمی با دیگر موجودات مشخص می گردد. ویژگی های این 

و  داگر شرایط رش ربیت، ثابت و پایدار بودن آن است و اینکهر، غیر اکتسابی بودن و ندانشتن نیاز به تعلیم و تشتمامی افراد ب

پیشرفت در آدمی وجود نداشته باشد این سرمایه الهی از بین نخواهد رفت بلکه تنها از آن فاصله گرفته می شود و نیاز به یادآوی 

توانند فطرت  در حقیقت، شرایط و عوامل محیطی می دارد که در اینحا فلسفه ارسال پیامبران و دیگر اولیای الهی مشخص می شود.

 شکوفایی برسانند.را به فعلیت و 

 تربیت ، تعلیم ومسلمان ، صاحب نظرانبررسی تطبیقیی توحیدی، یکلمات کلیدی: فطرت گرا
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 مقدمه

مبحث  یکی از موضوع هایی که در قلمرو تعلیم و تربیت دینی مطرح می باشد بحث از فطرت، معنا و مولفه های آن می باشد.

فطرت برای اولین بار در تاریخ فلسفه اسلامی در آراء اخوان الصفا مطرح بوده است. نقطه عطف در سیر تطورات نظریه  فطرت در 

آثار این عربی به این خاطر که برای اولین بار چیستی فطرت را موضوع مستقل قرار داده است به شمار می آید. این نظریه در آراء 

ی با تمسک به مقتضیات فطرت، از نوآوری های وی محسوب می شود. در آثار علامه طباطبایی نیز کارکردهای آیت الله شاه آباد

شهید نظریه پردازی های و با شهید مطهری به اوج می رسد؛ به عبارتی  معرفتی نظریه فطرت به شکلی چشمگیر افزایش یافته

 . (105: 1389فوری نژاد، )غجهشی در سیر تطورات نظریه فطرت به شمار می آید مطهری

شناسی اسلامی و نظام تربیتی اسلامی موردتوجه بسیاری از اندیشمندان و  ترین مباحث انسان فطرت از بنیادیبه صورت کلی 

منزله تقریر دینی از سرشت مشترک انسان نقشی اصلی در قلمرو، تعریف، ارکان، اهداف،  مربیان مسلمان بوده است. فطرت به

هایی در انسان  به تعبیر امروزی، ویژگی (.12۷: 1393های تعلیم و تربیت اسلامی دارد )همتی فر و غفاری،  و روشمبانی، اصول 

و عاطفی اوست. از سوی  5هست و تربیت به معنای پرورش دادن استعدادهای واقعی انسان ازجمله استعدادهای فکری، عقلانی

(. هیچ موجودی مانند انسان آماده 18-1۷: 1380دیگر، مسئله فطرت با مسئله تربیت، خویشاوندی خاصی دارد )مطهری، 

که  پذیر است و هنگامی پذیر و نقش پذیر، صورت شدن نیست؛ زیرا هیچ موجودی بالقوه آفریده نشده است. انسان سخت شکل ساخته

 (.9-8: 13۷2یرفت، با اینکه در ابتدا تغییرش آسان، اما بعدها مشکل است. )مطهری، هر صورت و نقشی پذ

توصیفی که هر نظام از انسان و ویژگی های آن دارد می تواند در این عناصر و مولفه ها تاثیر بگذارد. به همین دلیل باید نام 

هی در وجود بشر پرورش و شکوفا گردد. هدف خداوند از ارسال تعلیم و تربیت با فطرت انسانی مطابقت داشته باشد تا این سرمایه ال

الهی انسان ها بپردازند تا اگر حجاب ها و موانعی -کتب و انبیاء به این دلیل است که به یادآوری قابلیت ها و توانمندی های فطری

چراکه انسان ها با توجه به محیطی  در مسیر حرکت آن ها وجود دارد برداشته شده و بتوانند به شکوفایی فطرت خویش بپردازند؛

که در آن قرار دارند امکان فراموشی استعدادها و قابلیت های الهی را داشته و نیازمند یادآوری آن هستند. فطرت دارای گرایش ها 

ین گرایش است که هریک از ا (. 49-48: 1389)ملکی،  و تمایلاتی از جمله گرایش به خداجویی، علم جویی، خردورزی، عشق و ...

 ها در نظام تعلیم وتربیت قابل پرورش دادن است.

تعاریف، ویژگی ها و هر آنچه که در ارتباط با مفهوم فطرت گرایی توحیدی است از  این پژوهش درصدد این است که بیان کند

 .استو به بررسی و مقایسه آن پرداخته چیست منظر صاحب نظران مسلمان 

 با فطرت گرایی توحیدیمواضع و دیدگاهها در ارتباط 
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 صاحب نظران از چشم انداز هر یک از ت گرای توحیدی بسیار است. تعریف های صاحب نظران واندیشمندان در زمینه فطر

دی که در میان فیلسوفان اسلامی از شناختن خداوندوگرایش به خدا صحبت افرااولین  .توجه می نمایندبه ابعاد آن بینش خویش 

خداشناسی را فطری دانسته وامری  آن ها (.۶9: 139۶ به نقل از مرزوقی وحدادنیا،، 138۷ )امید، می باشد صفاال اخوان اند نموده

سرشت نفوس آدمی به  و کسبشناخت هویت خدا با آموزش  آن هاباور  بنا بر د که تقدیر الهی در آن نقش اصلی دارد.ندان یم

 کرده اشارهبه این موضوع و  یم یافت.خواهبه شناخت خدا دست  ها دانشجامع  فهمبا ایجاد و  الصفا منظر اخوان از آید. ینمدست 

ین ااز این بابت و است  شده گذاشتهی علت آن سو بهمیل  ها شناختهو در نهاد  می شودکه در مشکلات شناخت فطری آشکارتر  اند

 به نقل از مرزوقی وحدادنیا،، 299 :3 ج و 51 :4 ج 1422 ،الصفا )اخوان گردد یبرمنظریه گرایش به خداوند به فطرت  به تصور 

139۶ :۶9.) 

های گوناگون  ینهزمیابی در نفس است که در  ارزش فرد منحصربه و قوتمعنی قوه  و بهینا فطرت را آفرینش ویژه دانسته س ابن

 فطری و امور، به ادراک بوده وقوا معطوف  فرایندهای نفسانی و " در اندیشه سینایی(. 1۶5: 1390)نقل در: شمسی،  یان استب قابل

: 1388امید، ) "بر برخی دعاوی ایشان امکان فطری بودن وجود دارد تصدیقات با تکیه در ارتباط با تصورات و غیر اکتسابی است و

 و های ادراکی یا فطری بودن تصورات نظریه فطرت فرآورده"مشهور است و با  "فرآیندها نظریه فطرت قوا و " نظریه وی به (.33

 .(۶9: 139۶ به نقل از مرزوقی وحدادنیا،، 345: 13۷5 سینا، ابن)هماهنگی دارد  "تصدیقات

 گرایش فطری شناسایی خدا دارد. ای مناسب با گرایش به خدا و سینا در تألیفات خویش تأکید برنگاشته سهروردی مانند ابن

در تمامی مراحل هستی  "عشق فطری انوار سافله به انوار عالیه"هایی مانند  به خداوند در تألیفات شیخ اشراق با ساختار دانسته

سهروردی فطرت آدمیان را به صورتی  (.۷0: 139۶ به نقل از مرزوقی وحدادنیا،، 13۷ و 13۶: 13۷5 سهروردی،) جریان دارد

 (.۷0: 139۶ رزوقی وحدادنیا،به نقل از م، 19: 13۷4 سهروردی،)اند  دارای مراحلی در هستی داند که دربرگیرنده عوالم قدسی و می

ای خداشناسی است که از قبل در وجود او  شده و به معنی گونه صورت فطری در آدمی قرار داده همچنین به شناخت خدا که به

 (.۷0: 139۶ سینا را قبول دارد )مرزوقی وحدادنیا، نظر نگاهی مانند ابن از این به آن نیز نپرداخته و گذاشته است توجه ندارد و

از منظر .اولین فردی که به شکل جداگانه در ارتباط با این سؤال که فطرت چیست به طرح مبحث پرداخته ابن عربی است

 ذات موجودات، متقوم به وجود حق و مظاهر امکانی، حضرت حق مبدأ تقوم ومنشا وجود وموثر حقیقی در وجود است ومعالیل و"او

 (.۷0: 139۶ به نقل از مرزوقی وحدادنیا، ، ۷0: 1422 ابن عربی،) ."مفطور به وجود حق است

حقیقت وجودی او سخن بسیار گفته اند از جمله  در میان فیلسوفان ومتکلمین مسلمان در مورد شناخت انسان و

 شیراوند،) جای آثار خویش به آن پرداخته است اش در جای ابعاد گسترده وجودی صدرالمتالهین شیرازی که در ارتباط با انسان و

که مبنایی برای  نمودهتحلیلی درست از انسان ارائه  تعریف و ،با تعالیم وحیانی ملاصدرا با توجه به مبنای اصالت وجود و (.1: 1388

ره( به تعبیر مقام معظم رهبری با ) طور که امام خمینی اخلاقی و... قرارگرفته است همان اجتماعی، تربیتی، ریزی آموزشی، برنامه

ها  اصلاح انسان تحول و در پی تغییر، شناسی ملاصدرا را در فرآیند نهضت اسلامی به کار گرفته و فلسفی اصول انسان نگرش دینی و

شناسی در پرتوی تفکر فلسفی ملاصدرا  (. انسان32 :1392 جمشیدی راد وخودروان، شریبانی،رسولی ) اند جامعه برآمده در کل، و
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حرکت جوهری و... به ترسیم  تشکیک وجود، بر اصالت وجود، م است که وی با تکیهمبنای نظام اخلاقی و تربیتی جهان اسلا

 ( البته درنهایت تفکر بنیادی ملاصدرا سینوی و31: همان)  پردازد پذیری تکامل انسان از مرتبه مادی تا خلافت الهی می تربیت

 به نقل از مرزوقی وحدادنیا،، 99: 13۶8 ملاصدرا،) هاست فرآیندهای ادراکی از آن مباحثی از قبیل مسئله قوا و مشایی بوده و

139۶ :۷1.) 

آن نحوه خلقتی است که مختص به  داند و یکی از ابعاد وجودی انسان را فطرت دانسته که آن را عالم صغیر میوی 

های فطری نپرداخته  گرایش هرچند مستقلاً به بیان ادراکات و (.1: 1388 شیراوند،)گردد با سایر موجودات متمایز می هاست و انسان

 شود که ادراکات فطری، این برداشت می ازجمله اینکه فطرت را به معنای ذات دانسته و .داشته استاما در میان آثارش اشاراتی 

( دریکی دیگر از آثارش حالت اعتدال 32 :1392 عبداللهی،)) ها است مورد تصدیق ساختمان ذهن انسان ادراکاتی ذاتی نفس است و

 را فطرت دانسته است که این دو تعریف در ظاهر متفاوت ولی در اصل ناسازگار نیستند زیرا اعتدال روح، ذاتی انسان است و روح

ملاصدرا  روح را در نظر دارد. هاست. وی در ارتباط با انسان دو فطرت بدن و فطری انسان ازنظر ملاصدرا نیز حالت اعتدال روح،

ها به خداوند در  توجه انسان حق تعالی، علم بسیط به ق ادراکات فطری است به معانی منطقی،خداشناسی فطری را که از مصادی

- 48همان: ) انسانی با توجه به ظرفیتش از این علم برخوردار است هر داند که علم حضوری شهودی نسبت به خدا می ها و سختی

49) 

ها از زمان تولد از آن  ی انسان فطرت اولیه؛ فطرتی است که همه نماید. ثانویه معرفی می ملاصدرا فطرت را به دودسته اولیه و

زمینه انسان واقعی  این فطرت مقدمه و گیرد. تحولی در آن صورت نمی عبادت ، ذاتی است که تغییر و مطیع بودن و برخوردارند.

در تعریف فطرت ثانویه،  (.34 :1395 ی وارشدریاحی:بیان گرگابشارج) ها نیز مشترک است در همه انسان شدن را فراهم کرده و

: 1395 ی و ارشد ریاحی،بیان گرگاببه نقل از شارج، 400: 13۶۶ صدرای شیرازی،) ملاصدرا آن را ولادت ثانویه نفس دانسته است

 و( که عبارت است از به فعلیت رساندن قوای انسان براثر ممارست در اعمال که منشأ احوالات مختلفی برای قلب است و پاکی 33

بیان به نقل از شارج، 38 -3۷: 138۶ صدرای شیرازی،) کند برای پذیرش الهام الهی ، وی را آماده می نورانیت برای قلب آورده و

های اساسی این نوع از  اختیار از ویژگی افتد و ها اتفاق می اعمال انسان که در حوزه افکار و( 34: 1395 ارشد ریاحی، ی وگرگاب

عمل باید  در ضمن اینکه فکر و عمل برگزیند. تواند راه سعادت ابدی را در قلمرو فکر و انتخابی مختارانه میفرد با  فطرت است و

بنابراین  باعث رشد باطنی انسان گردد. فقط در ظاهر پدیدار نشود بلکه آثار عمیق تربیتی داشته و دارای اصالت وجودی بوده و

به مقام حکمت معرفت رسیدن است و در این صورت انسان به نعمتی  ،رو اندیشهدرجه بالای این نوع از ولادت ثانویه در قلم

 (.49 - 48همان: ) آخرت است گردد که در کنار حکمت از رموز موفقیت انسان در زندگی دنیا و همچون ایمان برخوردار می

 اند تا برای بسیاری از مباحث اسلام، دهترین اندیشمندان معاصر درزمینه فطرت تلاش بسیاری نمو آبادی از برجسته الله شاه آیت

با  عرفانی و آمیخته با رویکردی ذوقی و صورت درون دینی و ( ایشان به12۷: 1393 غفاری، همتی فر و) بنیانی نوین برپا نمایند

طورات تاریخی اند که باید نقطه عطفی در سیر ت یافته به این مهم دست( 21: 1393 عرفانی )غفوری نژاد، پردازی فلسفی و نظریه
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غیراز  به .(۶0: 138۶ مرتضوی،) اند به همین جهت به فیلسوف فطرت لقب گرفته ( و32همان: ) نظریه فطرت در نظر گرفته شود

 همچنین برهان فطرت امکان که بازنویسی شده برهان وجوب و برهان فطرت افتقار که وامدار از نظریه امکان فقری ملاصدرا است،

ای  های وی است که سابقه های کتاب وسنت انعکاس یافته است دیگر براهین از نوآوری فطرت امید نیز در آموزه امکان بوعلی بوده و

 آبادی، شاه) ایشان نبوت عامه وامامت عامه را با تمسک به مقتضیات فطرت به اثبات رسانده است عرفانی ندارد. در سنت فلسفی و

 (.۷3به نقل از مرزوقی وحدادنیا: ، 28-41: 1380

 هاست چراکه هر زمان فطرت از خواب غفلت بیدار کردن فطرت آن ها بیدار به عقیده ایشان اولین قدم درحرکت تکاملی انسان 

ترین  مهم شود. آخرت نائل می انفاس قدسی انبیا به سعادت دنیا و در پرتو نور دین و اش و کمالات واقعی ها و گردد در پی خواسته

 ۶0: 138۶ اند )مرتضوی، صورت مفصل به شرح آیه فطرت در سوره روم پرداخته به ع الانسان والفطره است واثر ایشان در این موضو

- ۶1.) 

واسطه  خیال که به دوم واسطه آن، انسان مُلکی باشد، اول حس که به" چیز؛ ها مفطورند به چهار آبادی انسان ازنظر حکیم شاه

 "واسطه آن، انسان لاهوتی وفانی در حق گردد واسطه آن، جبروتی باشدوچهارم عشق که به بهآن، انسان ملکوتی باشد، سوم عقل که 

 ( و128 همان:) منتهایی شدید و ضعیف دارد عشق است که دارای مراتب غیر هدف از فطرت الهی، اول (.12۷: 1380،آبادی شاه)

هایی ازجمله همگانی  برای فطرت ویژگیوی (. 132 همان:) تصدیقی در نظرش بدیهی است علم که مبادی علوم تصوری و دوم

 غفاری، همتی فر و) ثابت بودن را در نظر دارند معصوم بودن از خطا و بالقوه بودن، اکتسابی بودن، غیر ها، بودن در میان انسان

 شده است. اند نوشته ها توسط کسانی که در این زمینه تحقیق نموده ( البته این ویژگی12۷: 1393

به معنای خلقت اصلی یا ساختمان  بوده و نیز شناسی در دیدگاه علامه محمدتقی جعفری فطرت از مباحث مهم انسانمسئله 

 گفتگوهای بسیار است و ارتباط با داشتن ونداشتن فطرت در انسان بین متفکران بحث و وجودی انسانی است. ازنظر ایشان در

در این میان  شده و غریزی انسان مشخص های روانی و فعالیت ختلفی نیروها وعلوم م-1 منکرین فطرت سه دلیل ارائه می نمایند؛

 اختلاف در تفکرات و-3 گشت و دگرگونی نمی در صورت وجود فطرت ابعاد وجودی آدمی تحول و-2فطرت یافت نگشته است.

توان  رفع اشکالات می ه سؤالات بالا ودر پاسخ ب نماید. منزله عامل مشترک نفی می اجتماعی افراد فطرت را به رفتارهای انفرادی و

شود. واقعیتی به نام فطرت در میان نیروهای  قانونی نیروهایی را دربردارد که در انسان ایجاد می گفت فطرت جریان طبیعی و

عضوی غریزی و در روان آدمی وجود دارد، چون کسانی که به وجود فطرت اعتقاددارند خواهان اثبات یک حقیقت مستقل روانی یا 

در درون انسان تا بگویند چنین حقیقتی وجود ندارد، نیستند وهر رویکردی که به انسان توجه دارد در مسیر طبیعی وقانونی 

تحولاتی که در ابعاد وجودی انسان است با فطرت  ها و گوید؛ دگرگونی که می در اشکال بعدی نیز خویش از فطرت منشا می گیرند.

مثلاً اصل اندیشه از ابعاد  ا نگاه به ماندگاری مبانی ابعاد انسانی از نظر تغییر وتحول، درست نباشد.توان گفت ب سازگار نیست می

وجودی انسان است که با تغییرات در زندگی بشر متحول نمی گردد بلکه مواد خام از تفکر یا موضوعاتی که به قوه تفکر آدمی 

پایه اختلافات بشر در تفکرات ودر رفتارهایش نمود دارد که به انکار فطرت  اشکال سوم هم  بر پیوند دارد به امکان تغییر دارد.
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، 133۷ جعفری،) ها ملاک است نباید سایر ابعاد وجودی انسان را قبول نمود پرداخته به نظر درست نیست چراکه اگر اختلاف انسان

 (.۷4: 139۶ به نقل از مرزوقی وحدادنیا،

 متکلم و... )عبدی، فقیه، رهبر انقلاب اسلامی، مدرس فلسفه، نظیر در قرون اخیر، بیحضرت امام خمینی )ره( شخصیتی 

 برخوردار گشته است آبادی الله محمدعلی شاه آیتعالمانی هم چون  سار عارفان و روح سرشار ایشان از چشمه ( هستند.40۷: 138۶

ی  این دارند که همه اعتقاد بر یتی با محوریت فطرت است وره( ترب) آشکار تفکر تربیتی امام خمینی ویژگی بارز و (.408همان: )

 (.1: 1395 بهشتی،) گردد فطرت گریز از نقص بازمی فطریات انسان به دو فطرت عشق به کمال و

دیگر  الطافی الهی که ها را بر آن مفطور نموده شکلی ار آفرینش الهی است، هدف از فطرت الله که خدا انساناز نظر ایشان 

شامل توحید  سوره روم دین عبارت است از ؛فطرت الله و 30در آیه  برند. صورت ناقص از آن بهره می یا به ت یا اصلا ندارند وموجودا

تعالی بندگانش را بر آن  دیگر معارف است اما فطرت تنها درباره توحید نیست بلکه همه ی معارف الهی به شکلی است که حق و

 (.201 - 200: 1392 خمینی،) مفطور نموده است

فطرت بر  فطرت بر توحید، فطرت بر اصل وجود مبدأ، در کتاب چهل حدیث خویش از فطرت الهی،ره( ) امام خمینی

مقام یک  ( که دارای دو203: 1392 خمینی،) رستاخیز فطرت بر روز معاد و استجماع ذات مقدس که همگی کمالات را داراست،

فطرت  فطرت بر نبوت، (،209 - 208اند )همان:  داده نفوذ اراده را در این مقام جای و دیگری فطرت حریت راحتی و فطرت عشق به

 برخی از لوازم فطرت است ونیز ایمان به خداوملائکه، روش هدایت که بعضی از احکام فطرت بوده و بر وجود ملائکه وانزال کتب و

به   اند. ( پرداخته203همان: ) دوران زندگی سلسله بشراست ی مستقیم حق در همه دین قیم محکم و روز قیامت؛ پیامبران و کتب،

در بین نظرات خود فطرت را شکلی از  شانیا آن آفریده است. بر اساسفطرت را وضعیتی در نظر دارد که خدا افراد را  عبارتی 

  .(159: 1388 مهدی زاده،) است شده گذاشتهاستعدادها دانسته که در بشر به ودیعه 

صورت کاربردی به کار گرفته  اثبات است ومی تواند به فطرت را پایه مباحث اصلی که فقط با دیدگاه دینی قابلاز کسانی که 

هایی ازجمله این موارد  امور فطری دارای ویژگی فطرت به معنی نوع آفرینش بوده و ( علامه طباطبایی است.80: 94 تینا،) شود

فطریات انسان دارای  (.3۶ :تا تعلم ندارد )ابراهیمی، بی بوده ونیازی به تعلیم وهمواره ثابت  در همه افراد یافت شده، است؛

که  فطری است همچنان های فطری مثل خداپرستی نیز میل های فطری ازجمله خداشناسی فطری است وگرایشات و شناخت

ستش او ، خداپرستی نیز فطری پر علاوه بر این گرایش به خدا و شناخت خدا نیازمند آموزش نیست و خداشناسی فطری است.

طور که فطرت خداشناسی نیز شناخت آگاهانه نیست وباید برای رسیدن به  فطرت خداپرستی گرایش آگاهانه نبوده همان است.

 شده است تا به رشد و ای برای شناخت آگاهانه خداوند قرار داده ها مایه چراکه در ژرفای روح انسان آگاهی تلاش نمود شناخت و

 (. 3۷همان: ) یی برسدشکوفا

ی افراد  صورت بالقوه در ذهن همه به صورت یکسان آن را دارند و اند که همه اذهان به ادراکات فطری ادراکاتیر ایشان ظاز ن

بوده  ها فطریات قضایایی هستند که برهانشان همراه آن یا خلاف آن وجود دارد. صورت بالفعل در بعضی اذهان نیست و است اما به
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اند که خاصیت ذاتی  تصوراتی ادراکات و جدا نیست.د اصل قیاساتشان منفک و وقت حضور قضایا از حضور براهین و س هیچودرنف

فطرت دل به این معناست که آدمی براساس بنای روحی خویش به خداوند تمایل دارد و  مثلاً (.34: 13۷2 طباطبایی،) عقل است

 (.۶8همان: ) شده است او گذاشته به شکل یک غریزه در در جستجوی خداوند بودن، خواستن وپرستش او

اش هماهنگ  سرشت الهی خواهان دینی بوده که با فطرت انسانی حکم طبیعت و با توجه به نظرات علامه طباطبایی انسان به

می نماید همان در اصل دینی که با نوامیس فطرت و وضعیت آفرینش آدمی مورد توافق است وانسان ها را به سعادت هدایت  است.

(. ازنظر 125: 1393 پاشایی،) دهد راه سعادت را ارائه می دین اسلام است چراکه علاوه بر اینکه با خلقت انسان هماهنگ است،

در ادامه بحث ایشان اصل نبوت که  (.80: 1394 تینا،) علامه فطرت نوعی آفرینش خاص در ابتدای تولد انسان به شکل بالقوه است

همچنین ولایت را چراکه جامعه دینی با دعوت انبیا هویت خویش و  دانند و عتقادی است را مرتبط با فطرت مییکی از اصول ا

 نبوت و شرع، بدین طریق بین فطرت انسان با دین، و (101: 1395 هاشمی،) دهد شان را شکل می های اجتماعی هویت سازمان

دانند که بن اولیه  ها وگرایشاتی می ها را دارای بینش د مسلمان انساناین دانشمن (.1۶5همان: ) کند جامعه ارتباط برقرار می

ها در میان  تلاش برای کسب آن زیبایی و... باعث حرکت و کمال و جویی، حقیقت گرایی، تمایلاتی مثل خدا هاست و شناخت انسان

ها  دانسته اخلاق است به این صورت که انسانیکی از ابعاد وجودی انسان که علامه آن را فطری  (.1395 سیف،) شود ها می انسان

مرحوم  دهند. یکدیگر تشخیص می شر را از همچنین خیر و باطل و فکری حق و اند که در مسائل نظری و شده طوری آفریده

: 1393 پاشایی،) اخلاق نیز ضامن دین است دین را متقابل دانسته به صورتی که دین ضامن اخلاق و طباطبایی رابطه بین اخلاق و

12۶.) 

مبنایی منسجم در این حوزه نظریاتی ارائه  و باتفکری سازمان بند  بر اساساندیشمند ومولف مسلمان  استاد مرتضی مطهری 

وگرایشاتی انسانی در کنار تمایلات حیوانی بوده که به شکل  ها اصالتایشان آدمی دارای  ازنظر .(30: 13۷8 هاشمی،) .اند نموده

جدید خلق  صورت به ایو ایجاد  جهیدرنت است. ریپذ امکانی وجودی ها شیگراتربیت  لهیوس بهیی آن و شکوفابالقوه است و رشد 

انسانیت خویش را که  وپرورش آموزشدرست  طیو شراعوامل  و حضورداشتن ایمان  باوجود ها و انساننیست  مدنظرکردن چیزی 

 (.50همان: ) ی استها شیگرااین  تیو تربمی نمایند. وظیفه مسئولین ، شناسایی  دایپی است و فطربالقوه  صورت به

اند ازجمله راه فطرت یا  کرده راه برای خداشناسی اشاره استاد مطهری در جلد پنجم کتاب اصول فلسفه و روش رئالیسم به سه

به ثبات و  توان یفطرت م های یژگیله از و( که ازجم۶2: 1395دل، راه حس و طبیعت و راه عقل، استدلال و فلسفه )آبافت، 

نمود و همچنین عمومی و همگانی بودن که در فطریات ادراکی توان عوض  ینمرا  ها انسانبه این معنا که سرشت  تغییرناپذیری

استعداد  صورت بالقوه در موجوداست و آن را خاصیتی که به یناشاره نمود. همچن( 40همان: وهم در زمینه فطریات گرایشی است )

استعدادهایی ماورای حیوانی است و فقط  و شود نامیم سرشتی وغیراکتسابی بودن آن است به صورتی که از محیط گرفته نمی می

ها یکسان نیست. ثبات و  ها مشترک بوده هرچند از حیث فعلیت بخشیدن در بین انسان . همچنین در بین انساناستمختص انسان 
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های آن است )صالحی یزدی،  ها از دیگر ویژگی تکامل رسیدن انسانبه س و راهنما بودن برای به رشد و آگاهانه و برخوردار از تقد

1389 :49 - 50.) 

گر فطریات در حوزه  یینتبفرض بوده اما نظریه  یشپ صورت بهاعتقاد به وجود فطریات در انسان همواره در قلمرو اندیشه دینی 

 و باملاحظهاسلامی -الهام از معارف دینی و باتر  یجد صورت بهشیعی بسط کافی نیافته که استاد مطهری -اندیشه اسلامی

مطهری در دو حیطه شناخت و گرایش فطری  ید( شه28: 13۷2 نراقی،است )ی نوین به آن پرداخته و علمدستاوردهای فلسفی 

و است شناسی  مخصوص به خوددارند که از نگاه صدرایی خود به مباحث خودشناسی، خداشناسی و انسان فلسفی یها، بان انسان

اند که به دنبال سلسله حرکات  دانند. استعدادهای فطری اموری بالقوه ترین مبنا در گرایش فطری به خدا را حرکت جوهری می مهم

( و ۶1: 1388ظریه اصالت وجود در معنای صدرایی است )شیراوند، یابند. در اصل مبنای نظریه حرکت جوهری ن جوهری رشد می

های انسان با سایر  (. با توجه به تفاوت۶1همان: ترین مبنا نظریه علیت در معنای صدرایی است ) در شناخت فطری از خداوند مهم

. در بین علما استمان فطریات های خاص در او که در معارف اسلامی ه موجودات ازجمله درک کردن جهان خارج و داشتن گرایش

 ها وجود دارد نیست. اختلافی در اینکه چیزی بانام فطرت در سرشت آن

استاد مطهری در غالب مسائل کلامی از نظریه فطرت استفاده کرده است همچنان که ستون اندیشه استاد بر اساس آن  

اسی، دین و آزادی، دین و اخلاق و... از نظریه فطرت استوار گردیده است ازجمله مباحثی مانند منشأ دین ودینداری، خداشن

شناسی دیدگاه خود را بر این نظریه استوار نموده است  استفاده نموده است. وی در تبیین تفسیر اصالت انسان، خداشناسی، معرفت

فطرت روشی خداشناسی داند. نظریه  ترین مسئله کلامی اصل معارف دین می مسئله خداشناسی را مهم یشان. ا(40 - 39 همان:)

هرکس خودش را بشناسد خدا را نیز شناخته است. در مقابل اصل رستاخیز نیز  واینکه شود است و شامل فطرت عقل و دل می

فطری است؛ بنابراین شناخت و گرایش به خداوند فطری است. شهید مطهری برای اثبات توحید از راه فطرت از آیاتی همچون آیه 

یخ در و تاریشان در کتاب معروف خود جامعه . ا(41 همان:بکم( که پاسخ بلی گفته شد استفاده نموده است )ذر و پرسش )الست بر

و یازهای معنوی در وجود انسان اصالت داشته ن هیچ تقدمی بر روح ندارد. و مادهقرآن روح اصالت دارد  ازنظرفرمایند  یمباب فطرت 

 (.۶8: 13۷۶ شفیعی،) اش تقدم دارد. یاجتماعینکه شخصیت فطری روانی انسان بر شخصیت و ابه نیازهای مادی نیست  وابسته

توان گفت یک بحث فلسفی است که  ( و می29: 1380 مطهری،) است المسائل معارف اسلامی ام یفطرت به تعبیر استاد مطهر

نت بر اصل فطرت تکیه فراوان شده است. قرآن موضوعات خدا، جهان و انسان در آن مطرح است. در منابع اسلامی ازجمله قرآن وس

 برای انسان قائل به فطرت است که یک نوع بینش خاص درباره اوست.

کاربرده شده است  درباره انسان به نیز اولین بار یو براالبته در قرآن مطرح شده است  ای ندارد سابقه واژه فطرت در ظاهر، 

شود. در اینجا این سؤالات  سائلی بوده و هست که با مسائل انسانیت مطرح میانسان یک سلسله م یاتفطر .(14و  13همان: )

های انسانی چیست؟ آیا ریشه در نهادوسرشت انسان دارد؟ بدون شک تعلیمات اسلامی بر اساس قبول یک  شود که ارزش مطرح می

ارزش های انسانی نامیده  و یده می شوندسلسله فطریات است یعنی همه آن چیزهایی که امروز مسائل انسانی وماوراءحیوانی نام
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ای در نهاد و سرشت انسان دارندواینکه اصالت انسان و انسانیت واقعی انسان درگرو قبول  ازنظر معارف اسلامی ریشهمی شود

جوشد و انسان موجودی  های انسانی فطری است یعنی از ذات انسان می گوییم ملاک . وقتی می(3۷ - 3۶همان: فطریات است )

است؛  یمتقس ( مسئله فطریات انسان در دو قسمت قابل45همان: ها در عمق وجودش کاشته شده است ) است که بذر این ملاک

شناخت اصول تفکر انسانی یشان . ا(4۷ )همان:ها  ها و میل ها و دیگری در ناحیه خواست ها و دریافت ها، درک یکی در ناحیه شناخت

 فطریات ( در ناحیه شناخت و دریافت این مسئله است که آیا انسان دارای99: 1388ند )شیراوند، دا ها می را مشترک در میان انسان

های فطری دو نوع است؛ جسمی و  . ازنظر استاد خواست(4۷: 1380 مطهری،) یریعنی همان معلومات غیر اکتسابی هست و یا خ

( که مادی 59همان: مثل گرسنگی یا خوردن ) استم روحی. مقصود از خواست جمعی تقاضایی است که صد درصد وابسته به جس

نامند مثل  ها را امور فطری می ها که روانشناسی این ها و میل یک سلسله فطریات در ناحیه خواست سوی دیگرت و از وجسمانی اس

ی، خلاقیت و ابداع و جویی، مسئله علم و دانایی و کشف حقایق، هنروزیبای خواهی، حقیقت طور حقیقت میل به فرزند داشتن و همین

 . (۶1 - ۶0همان: آفرینندگی وازهمه بالاتر عشق و پرستش )

ها از  هایی که نه بر اساس خودمحوری یعنی این گرایش های خاص در انسان است. گرایش در امتیاز انسان برغیرانسان گرایش

 ۷1)همان: شود  تری تلقی می انسان متعالی است رها برخوردا خودمحوری بیرون است و اینکه هر انسانی به هر میزان از این گرایش

(، در ۷3همان: شوند ) اند که ملاک و معیار انسانیت شناخته می شکل انتخابی و آگاهانه داردوبه هر حال اموری سوی دیگر. از (۷2 -

آید. درنتیجه فطرت  میابعاد انسانی انسان هم اگر شرایط تغییر کند گرایش علمی انسان عوض نمی شودوگرایش جهلی به وجود ن

ها و  گذارد جامعه اندیشه کننده عوامل اجتماعی هرگز نمی عنوان رهبر، راهنما و تعدیل انسان مستقل از عوامل اجتماعی و به

توان به  (. استعدادهای موجودات را می2۶: 13۷2های انسانی اشکال و مسیرهای ضد فطرت به خود بگیرد )مطهری،  گرایش

وغیراکتسابی تقسیم نمود. استعدادهای غیر اکتسابی به سه دسته؛ خواص طبیعی که برمبنای نظریه طبع گرایانه دودسته اکتسابی 

است، استعدادهای غریزی که در حیوانات مشهور است و استعدادهای فطری که همان استعدادهای سرشتی وغیراکتسابی  ییارسطو

(. پس درنتیجه مسائل خاص انسان همه اکتسابی نیست بلکه مسائل 49: 1389)صالحی یزدی،  استتقسیم  خاص انسان است قابل

ی  . همه(34: 1380 مطهری،ها ریشه در ساختمان انسان و فطری او است ) غیر اکتسابی نیز در انسان وجود دارد که بعضی از آن

تصور فطری  ها انسانیجه از نگاه استاد مطهری درنت (.1390 ی،و داود)آروانه  استعدادهای فطری در همه افراد بشر وجود دارد

به ودیعه  ها انسانهای فطری در نهاد  یشگرااین صورت که  به نداشته بلکه تصدیق فطری در معنی تصدیق بدیهی اولیه دارند.

استعدادهای  از ها انسانی  همه سوی دیگر از رساند. یمیی و شکوفارا به فعلیت  ها آنمحیطی  و عواملکه شرایط  شده گذاشته

ی که شرایط رشد آن برایشان وجود نداشته باشد فقط از و افراداستعداد است  و ضعففقط در شدت  و تفاوتفطری برخوردار بوده 

 .ی توانند دوباره به مسیر اصلی بازگردند( وم101: 1390 )آروانه و داودی، اند گرفتهآن فاصله 

از  شکافتن ،اختراع یجاد،ا ،ابتدا شیء، گشودن لغت به معنی شکافتن، و درفطرت از ماده فَطَرَ  آیت الله جوادی آملیاز نظر 

فطرت بر وزن  کلمه (.23: 13۷8 جوادی آملی،است )ی باشد و اختراعالبته آفرینشی که ابتدایی  و خلقتین آفرینش و همچنطول 

 وبار  قرآن فقط یک در است که و خلقتی خاص از آفرینش ا و نحوهلغت به معنی سرشت  و درفعله دلالت بر نوع ویژه دارد 
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و ینش مخصوص انسان است و آفریجه فطرت به معنای سرشت خاص درنت است. کاررفته بهی گوناگون ها شکلآن نیز به  مشتقات

ی این امور فطرت خاصی از مشترک است. ها انسانبین  و درفطری آن چیزی است که نوع آفرینش انسان اقتضای آن را دارد  امور

دارد  و ضعفیست اگرچه شدت ن پذیر یلو تبدآن را داشته  ها انسانی  همه ی نیست،اکتساب است که مقتضای آفرینش انسان بوده،

 (.24)همان: 

های  یشو گراآگاهی وبینش فطری -1 توان به این موارد اشاره کرد؛ یم در آراء آیت الله جوادی آملی های فطرت یژگیواز 

ی و عمومهمگانی -3یدار است اما احتمال تضعیف شدن دارد.و پا ثابت ییرناپذیر،تغ-2تحمیلی نبوده بلکه در نهادش قرار دارد.عملی 

 - 2۶: 13۷8 ی برای تعالی انسان است )جوادی آملی،و ملاکبوده  و مطلقمحض  و کمالیش انسان به هستی و گرابینش -4است.

و نهایت طلب است که اگر حاکمیت درون انسان با فطرت است  یبتوان گفت فطرت انسان  یمها  یژگیو(. برای توضیح بعضی از 2۷

شود  یم و آرامانسان فقط در ارتباط با خداوند شکوفا  و روحخداوند دهد بازهم تشنه انفاق است  درراهین را و زم ها آسمانین خزا

یست ونمی توان آن جدا نتوحید خداوند از فطرت انسان  فطرت یزنییرناپذیری و تغحیات  ی ینهدرزم (.323 :1385 جوادی آملی،)

یچ ه است. و پوشاندهرا گرفته  ها آنروی فطرت  و گناهیشی بداندموحدند اما غبارهای  فطرتاًمشرکان هم  پس دو را از هم بازگرفت.

رت هنگام غلبه طبیعت ضعیف شود گرچه فط ینممشرکان خاموش  فطرت (.144 همان:ندارد )یض آن را و تعوفردی قدرت تبدیل 

سوره روم  30آیه  در ین شرح همان فطرت است و قیم بیرونی است.و دالهی قیم درونی است  فطرت (.145همان: شود ) یم و زبون

 یقه،سل کج و فهم ذوق سلیقه، ازنظرممکن است  انسان(. فطرت قیم کژی ندارد به عبارتی 14۶همان: است ) شده اشارهیم هردو قبه 

فَأقِمْ )سوره روم  30یه آین و همچن ی ء خَلَقَهُ(شَلَّ کُسجده )الَّذی اَحسَن  سوره ۷یه آ نیست. بدفطرتوکندفهم شود اما  بد ذوق

شده که  یان( بلکِنَّ اَکْثَرَ النّاسِ لاَ یَعْلَمُونَ وَ لِخَلْقاِللّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللّهِ الَّتیِ فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْهَالاَتَبدِْیلَ

را بر بشر به پایان  ( حجتعقل فطریباطن ) و حجتانبیاء( ) یظاهربا فرستادن حجت  و خدایم است و مستقین خداوند قیم د

گی امور فطری را الله جوادی آملی است هفت ویژ یتآ.( عبدی در کتاب فطرت که برگرفته از آثار 14۷همان: است )رسانده 

 غیرمادی(،تجّرد ) نه تعلق به ذهن(،قلب )به  تعلق (،49 - 48: 139۶ یل( )عبدی،و تبدییر تغ ثبات )عدم همگانی(،) یتعموم

 (.54پوشیده شدن( برشمرده است )همان: ) یریوزنگارپذشدت وضعف( داشتن ) مراتب یی پذیری،شکوفا

همتا در خلقت آفرینش در کنار داشتن عقل دارای خصیصه فطرت بوده  یبموجوداتی  ها انساناز منظر آیت الله جوادی  آملی 

نموده )جوادی  خودشکوفاین را در و دی تمایل به خدا و عملی از انحرافات فکری و دوریر درست در مس قرار گرفتنکه در صورت 

 )اولئکَ قرآن فرموده؛ همچنان کهآورد  یمنحطاط روی ا و بهمانند  یبازمغیر این صورت از پیمودن این مسیر  و در (5: 1389 آملی،

( 22: 13۷8 جوادی آملی،د )نشو یماو ادنی نائل  و مقامدر صورت توجه به بعد فطری به افق اعلی  ( و فقطکالانعام بَل همُ اضَلّ

غریزه  بر اساسحیوانات  ازجمله موجودات یرساچراکه  اند آنیگر موجودات فاقد و دشده  یدهآفر و فطرتانسان با سرمایه خرد 

 کنند یمضررها حرکت  و دفع ها منفعتافزون بر غریزه که برای جذب  ها انساناما  کنند یمحرکت  و خلقتی هدف آفرینش سو به

ی وو اخرسعادت دنیوی  و بهگام برداشته  کمال یرمستوانند در  یمفطرتی دارد که با آن  ( انسان28: 139 خلیلی،اند ) فطرتی دارا

 (.38ین کسی است که فطرت خود را با تعالیم الهی متصل نماید )همان: و متدین با فطرت هماهنگ بوده د دست پیدا نمایند.
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ی فطری بودن بعضی قضایای بدیهی این است که ذهن بعد معنا گردد. یمیم فطری چه تصوری یا تصدیقی توسط ذهن انتزاع مفاه

یافت و درروشنی کامل درک  و بادلیل  را بدون ها آنی بین و ضرورحس پیوندوطردلازم  واسطه بهتصوری اشیاء  و درکاز فهم 

روحی حقایق عینی را بالفطره دارا  و هر هاست انسانیق فطری نیز که همان درجات عینی وجود مشهود عین ذات حقا کند. یم

یجه و درنتعلمی به این گرایش فطری ندارد،  دارد اماین گرایش و دبه توحید  فطرتاًینکه باا انسان (.11: 1389 جوادی آملی،) است

کردند  یمرا متوجه فطرت  ها انسانفکری عبور نمایدوبه همین خاطر پیامبران الهی  و رشد تذکر ی ازجمله تعلیم،از مراحلباید 

 (1۷)همان: 

آفرینش دارد ولی  ر نوع خلقت ودلالت ب مصدر نوعی و واژه فطرت در فارسی به معنای سرشت، آیت الله مصباح یزدیاز منظر 

ی  کمابیش مشترک در همه اکتسابی و غیر خدادادی، گویند که نوع خلقت انسان اقتضایش را داشته، معمولاً چیزی را فطری می

فطری بودن هم در  ها وگرایشات خدادادی است. ی بینش شامل همه ضعف است و هاست به این معنا که دارای شدت و انسان

جزء  ( امیال فطری از واقعیات عینی بوده و2۶: 13۷3 مصباح یزدی،)ها  خواهش امیال و ها، هاست وهم در گرایش آگاهی ادراکات و

ای که به  فطریات قضایایی است که ثبوت محمول برای موضوع به علت واسطه (.49: همان) آید نوامیس هستی به شمار می قوانین و

 توحید بسیار کاربرد دارد؛ خداپرستی و فطرت در ارتباط با خداشناسی،( 29 همانمسلم است ) کشفی نیازی ندارد وبدیهی و

اساس آفرینش خویش یک نوع شناخت به خدای تعالی دارند به عبارتی یعنی  ها بر انسان خداشناسی فطری به معنای این است که

خداجویی فطری به این . (28ارد )همان: ذهنی فطری دارای دلیل است اما ذهن احتیاجی به تلاش برای آن ند شناخت عقلی و

خداجویی  کنند، پرستش او می ها را وادار به شناخت و سوی خداوند گرایش داشته که آن ها برحسب فطرتشان به معناست که انسان

همان: ) انگیزاند ها را به جستجوی خدا برمی یک میل قلبی به خدا که انسان مقوله شناخت نیست بلکه گرایش است، فطری نیز از

2۷.) 

نیازها مرتبط با  طور که طبیعت انسان ناظر بر تمایلات و همان .در برابر جنبه طبیعی انسان می داند را مفهوم فطرت ملکی

در انتظار تحقق  های غیر اکتسابی بوده و شناخت ها و ای از گرایش فطرت دارای مجموعه های جسمانی است، تطورات و ویژگی

 نمایند یا به فراموش می کنند و تثبیت می ها آن را توسعه و فطرت از بین رفتنی نبوده بلکه انسان است.ظهوروشکوفایی  خارجی،

ها اعطاشده است و به همین  بدیل که تنها به انسان ی تکوینی بی سرمایه فطرت سرشت خاص انسان است، (.52: 139۶ ، ملکی)

مقام خلیفة الله نیز در ارتباط با همین  شده است. ها گذاشته آن جهت از سوی خدای متعال تکالیف و وظایف سنگینی بر دوش

چنانچه فطرت انسان به دلایلی ضعیف گردد درواقع راهنمای سرشتی  (.5درک است )همان:  توانایی فطری بشری قابل ظرفیت و

ن بیرونی شنیده نمی از سوی های راهنمایا درستی پیام به در صورت چنین ضعفی از جانب راهنمای فطری، شود و انسان ضعیف می

فطرت مجسم به  دیگر هرقدر فطرت قوی باشد و دلالت محکمی برای هدایت انسان داشته باشد بازهم نیازمند به عقل بیرونی و

توجه دادن به فطرت انسانی روح تعلیمات انبیا است به عبارتی بعثت انبیا در ارتباط با  شکل انسان کامل یعنی پیامبران است.

 (.۷فطرت بوده است )همان:  پرورش



 

12 
 

بعضی  کاررفته است. در متون اسلامی فراوان به واژه فطرت از ریشه فَطَرَ اشاره به ویژگی خاصی در انسان دارد واز منظر ایشان 

حیرت  آگاهی واز سوی بعضی روانشناسان با واژه  کنند. ابداع یاد می برخی بامعنای اختراع و از افراد آن را مترادف خَلَقَ دانسته و

یزه دارای اشتراکاتی است که هر و غری طبیعت ها واژهبا  فطرت (.49 :139۶ ملکی ،) شده است که البته موردنظر اسلام نیست ارائه

 ،وسلیمی ملکی) است یر اکتسابی و در  دارای نوعی خاص است که در بین موجودات مشترکغ سه دلالت بر خاصیت تکوینی،

از  شود. جان به کار گرفته می طبیعت برای اشیای بی غریزه برای حیوان، ولی در ادبیات ما فطرت برای انسان، (35: 1389

و خدا داشتن  استناد به تجربه، قابل ی،اکتساب یرغ یوانی،فرا ح ی بودن،همگان های علما؛ یدگاهدهای امور فطری با توجه به  یژگیو

 توان نام برد. یمییرناپذیری را تغ

یه نفس بوده که موانع آن نیز غفلت از و تزکیم الهی توسط انبیا تعال ؛به این موارد اشاره می کنند عوامل شکوفایی فطرت از

: 1393 ملکی،است )یاگرایی وزنگار دل دن ،هوس ،و کبرینی خودب متعارف، عقل یی،پندار گرا یطانی،و شی علمی ها وسوسه خویش،

29.) 

به  می داند که توجه در متون اسلامی از مباحث قابل را تر فطرت انسانی دقیق به عبارتفطرت یا  نیا حداد مرزوقی و

غیر اکتسابی در انسان منجر  ارتباط باوجود فطرت خدادادی و به عبارتی آگاهی در شود. خودشناسی و بلکه به خداشناسی منجر می

واژه فطرت از مفاهیمی است که برای اولین بار در قرآن  گردد. گرایش خاص به خداوند می به توجه به چگونگی ایجاد معرفت و

 غریزی، سرشتی، این واژه در فارسی در معانی ذاتی، (.1۷ - 1۶ :139۶ مرزوقی وحدادنیا،) کاررفته است کریم در مورد انسان به

استفاده می نمایندوبرای  Natural Dispositionاز واژه  در روانشناسی معاصر کاررفته است. جبلی والهامی به نهادی، درونی،

در  (.18 - 1۷ همان:) بهتر است Divine Natural Dispositionانطباق واژه فطرت با رویکرد اسلامی استفاده از عبارت 

: 139۶ به نقل از مرزوقی وحدادنیا،، 2۶: 138۷ گوتک،) فطری است معادل ذاتی و Innate Ideasهای فلاسفه غرب واژه  گفتمان

 شورش است که ترکیبی از اضداد دربرگیرنده برانگیزنده ونیرودهنده است. تواند ترکیبی از غریزه و فطرت میعلاوه  به (.18

 کند. اهداف والا راهنمایی می ها برای حرکت به محرکی نیازمند که فطرت این محرک است و وی را به مقاصد و درهرصورت انسان

 (.19: 139۶ مرزوقی وحدادنیا،) یابد تا به رسالت خویش برسدبه فعلیت دست  برای همین فطرت باید شکوفا شود و

فطریات مربوط به عقاید که -1 توان به سه دسته؛ در متون اسلامی تفسیرهای بسیاری برای فطرت وجود دارد که می

مربوط به اخلاق فطریات -2(.31 :139۶ مرزوقی وحدادنیا،) توحید است دربرگیرنده اصول عقاید اسلامی ازجمله معرفت خداوند و

قبول دین  اذعان به ربوبیت وخالقیت خدا، پذیرش و (،33 همان:) منفی مثل حالت نفسانی شجاعت وجبن ازجمله خلقیات مثبت و

فطریات مربوط به اعمال نیز -3 و عمل به دستورات دین الهی تبعیت از سیره انبیا الهی و تمسک و تبعیت از پیامبران، الهی و

  مسواک کردن و... که با فطریات اخلاقی هم سازگاری دارد. (،3۶همان: ) کوتاه نمودن ناخن مثل خواندن نماز،شامل اعمال دینی 

قرآن  ؛در برخی از ابعاد و آثار فطرت آنچه مسلم است وجوه اشتراک معانی بسیار در متون اسلامی مرزوقی و حدادنیانظر ماز 

عشق به معبود  زیبایی دوستی و پرستش، عشق و جویی، حقیقت خیر اخلاقی،به عبارتی  است.صحیفه سجادیه  البلاغه و نهج کریم،
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حب  البلاغه و آزادی دوستی در نهج خواهی و عدالت خلاقیت در قرآن کریم، همچنین ابداع و در این متون مشترک است و

آن دسته از اموری که انسان را  گردیده است.صورت خاص و ویژه مطرح  غفلت در صحیفه سجادیه به نسیان و حب دنیا، خویشتن،

یگانه بودن  نسبت به خدا وبیان کننده توحید و بااهمیت در معرفت انسان، از موارد ضروری و کند و به قرب الهی راهنمایی می

ون انسان نتیجه این است که فطرت به این دلیل که در گرایش ربوبی در انسان است در متون اسلامی مشترک است. پروردگار و

ها نیز  دیدن زیبایی عشق به پرستش و چون دارای عشق به معبود و خیر اخلاقی است معرفت است و جویی و دارای بعد حقیقت

ها یعنی اموری  شخصی انسان در امور اختصاصی و ها قرار دارد. فطری در انسان بنابراین در زمره امور است؛ گرایش وجود دارد میل و

اند که جزو امور  زنند از اموری بد به انتخاب دست می بین خوب و اختیار خویش بااراده و ها مختارند و خاب آنها در انت که انسان

ها مثل  بعضی از آن ورزی و غفلت دنیادوستی، مخرب است مثل حب نفس، ها بازدارنده و ذاتی انسان بوده که بعضی از آن

انسان را برای رسیدن به درجات بالاتر کمال هدایت  نده ورویشی بوده وآزادی دوستی پیش بر خلاقیت، ابداع و خواهی، عدالت

 (.13۷ - 13۶: 139۶مرزوقی و حدادنیا، ) نماید می

 اند؛ گونه نوشته ابعاد آن را این مفهوم فطرت و بندی از متون اسلامی معنا و نیا در یک جمع حداد مرزوقی و

به این معناست که ذاتیات  الهی ذاتیات انسان تلقی گردد و توان بعد میذاتی بوده که  ربوبی و فطرت نوعی گرایش الهی،-1

 ها است و ی انسان تعدد است یعنی هر امر ذاتی مثل غریزه فطری نیست ولی فطرت امری ذاتی مشترک در همه دارای تنوع و

گشته  وفایی آن فراهم گردیده تا بیدارهاست که باید زمینه شک تعالی شدن انسان راهی برای الهی و همچنین از ابعاد وجودی مهم و

 فعلیت یابد و

شکوفایی که شکوفاسازی نیز نیازمند  فطرت امری بالقوه بوده که باید بالفعل گردد وبالفعلی آن مستلزم بیداری سازی و-2

مرزوقی و حدادنیا، ) تأکید دارد در مدل تربیت اسلامی به شکوفاسازی توجه و کار پیامبران همین بیدارسازی بوده و پرورش است و

139۶ :13۷ - 138.) 

ها  توانایی پیام پذیری در انسان منطق ارسال رسولان تکمیل ولایت الهی تکوینی است ونشان دهنده این است که گرایش و-3

به تنها در شرایط خاص الهی  ارزشی است و گیری الهی و که فطرت دارای جهت کند همچنان ها را معنا می تعالی انسان رشد و

الهی فقط در اقلیم الهی به  مدار است به این معنی که بذر مثابه مقوله ارزشی خواهان شرایط وبستری ارزش فطرت به رسد. ظهور می

از سوی  یابد. فطرت الهی افراد به رشد وتوسعه دست می اجتماعی، یابد به عبارتی در زمین و زمینه فطرت گرایی الهی و پرورش می

 یکدیگر جدا نمود. توان از ها را نمی اند که آن ای تنیده فطرت به شکل درهم وتربیت  دیگر هدایت،

 انسان با عوامل درونی و الهی است و های دینی و بروز دارد که نظام اجتماعی مبتنی بر ارزش فطرت در شرایطی ظهور و-4

مقابله با  ا برخورداری از حمایت نیروهای مثبت وتواند ب تر تربیت و با دعوت الهی می از همه مهم تلاش و اراده، بیرونی اختیار،

 در مسیر تعالی قدم بردارد. نیروهای بازدارنده فطرت خویش را شکوفا نماید و
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عمومی درباره کل نظام  یک معنای کلی و اند؛ در انتهای سخنان ایشان فطرت را به دو معنا تعریف نموده طورکلی و به-5

مخصوص  یسبح لله ما فی السماوات والارض ...( این تعریف ویژه،) خداوند چنانکه فرموداین است که  خلقت است و آفرینش و

هاست چراکه او  معنای دیگر فطرت مخصوص انسان کل هستی را مخاطب قرار داده است. ی مخلوقات و انسان نبوده بلکه همه

مرزوقی ) یدآ واسطه شکوفایی فطرت به دست می بهاین لقب منحصراً مربوط به خواص خلقت یعنی انسان است و  خلیفه الله بوده و

 (.140 - 139: 139۶و حدادنیا، 

که متولد  ها از هنگامی اعتقاد دارد که انسان ازجمله فخر رازی فطرت را به معنای خلقت در نظر داشته وصاحب نظران دیگر 

(. 80: 1394تینا، ) پذیر است تبدیل نیز تغییر وفطرت انسانی  نداشته و حصولی ی علوم را ازجمله علوم حضوری و شوند همه می

از سوی دیگر به جهت دیدگاه  صورت خاص به معلم ثانی لقب گرفته و بندی علوم به فارابی از فیلسوفان جامعه اسلامی که با طبقه

مدینه فاضله قرار  و ایشان فلسفه خویش را بر دو اصل فطرت گذار فلسفه اسلام است. فلسفه بنیان خاص خود در ارتباط با دین و

رود. از  عملی به کار می که در عقل نظری و رسد ترین اصل فلسفه فارابی، فطرت به نظر می زیربنایی (.98 :1394رستمیان، ) اند داده

(. 99 همان:) اعمال فضیلت آمیز داشته باشند رسند که علاوه بر عمل به وظایف، ها تنها در صورتی به کمال می انساننگاه ایشان 

ایشان  (.۶4: 1388 شیراوند،) داند آفرینندگی را از اصل فطری انسانی می اختیار و آزادی و شریعتی نیز صفاتی مانند خودآگاهی،

مذهبشان را از آن  فرهنگ و ورسوم، آیند آداب ای که به دنیا می آیند با توجه به جامعه ها زمانی که به دنیا می اعتقاددارند که انسان

آزادی وجودی خویش همانی شوند که خود  توانند با آگاهی و که به مرحله خودآگاهی برسند می کنند اما هنگامی ت میجامعه دریاف

 (.9۷همان: ) سازند جامعه خویش را می خواهند، بر جامعه تأثیر خود را گذاشته و می

 ی توحیدی مقایسه دیدگاه های صاحب نظران در ارتباط با فطرت گرای

مباحثی که در سطوح قبل مطرح گردید می توان بیان کرد؛ فطرت از مباحثی اساسی در مبحث انسان شناسی و با توجه به 

در تعلیم و تربیت است و دارای نقشی بنیادی در قلمرو اهداف، مبانی، اصول و وروش های آن است. توصیفی که هر نظام از انسان و 

فه ها تاثیر بگذارد. به همین دلیل باید نام تعلیم و تربیت با فطرت انسانی مطابقت ویژگی های آن دارد می تواند در این عناصر و مول

داشته باشد تا این سرمایه الهی در وجود بشر پرورش و شکوفا گردد. هدف خداوند از ارسال کتب و انبیاء به این دلیل است که به 

تا اگر حجاب ها و موانعی در مسیر حرکت آن ها وجود دارد الهی انسان ها بپردازند -یادآوری قابلیت ها و توانمندی های فطری

برداشته شده و بتوانند به شکوفایی فطرت خویش بپردازند؛ چراکه انسان ها با توجه به محیطی که در آن قرار دارند امکان فراموشی 

و تمایلاتی از جمله گرایش به  استعدادها و قابلیت های الهی را داشته و نیازمند یادآوری آن هستند. فطرت دارای گرایش ها

 خداجویی، علم جویی، خردورزی، عشق و ... است که هریک از این گرایش ها در نظام تعلیم وتربیت قابل پرورش دادن است.

-1در نتیجه در حوزه تعلیم و تربیت و به ویژه در برنامه درسی مبتنی بر فطرت گرای توحیدی باید عناصر و مولفه های آن از 

دارای -2، انسجام و پیوستگی برخوردار باشد. به صورتی که در این عناصر و مولفه ها به همه ی ابعاد فطرت توجه شود. جامعیت
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همه ی  -4باید به نیازها و توانایی های متربیان توجه ی بیشتری شود. -3نوآوری و خلاقیت باشد و از انعطاف لازم برخوردار گردد. 

 باید با مشارکت همدیگر برای دست یافتن به هدف غایی آن تلاش نمایند. عوامل و دست اندرکاران اجرایی

وار نشان داده شده خلاصه. 1جدولاند، در قالب ی ارائه نمودهنظران مسلمانی که در ارتباط با فطرت نظریاتنظرات صاحب 

 است.

 

 نظران مسلمان های فطرت از منظر صاحب مقایسه مؤلفه. 1جدول 

درسیفطرت و برنامه  عوامل و موانع شکوفایی  فطرت و تعلیم و تربیت 
 فطرت

تفاوت فطرت با دیگر 
 مفاهیم

خصایص و  انواع و اقسام فطرت
های فطرت ویژگی  

 های فطرت مؤلفه واژه و معنای فطرت

نظر صاحب  

در عقل نظری و عملی       
ها تنها در  رود. انسان به کار می

رسند که علاوه  صورتی به کمال می
-عمل به وظایف، اعمال فضیلتبر 

 آمیز داشته باشند.

 فارابی

 اولیه و ثانویه:    

 فطرت اولیه-

فطرت ثانویه، همان ولادت -
 ثانویه

 عالم صغیر- 

 ذات -

حالت اعتدال روح -  

 ملاصدرا

های فطری مثل  شناخت-    
 خداشناسی فطری

های فطری  ها و میل گرایش-
 مثل خداپرستی

 همگانی-

 ثابت-

نیاز به عدم -
 تعلیم و تربیت

 

 علامه طباطبایی نوعی آفرینش

اگر انسان دارای یک سلسله  
فطریات است، قطعاً تربیتش باید با 

درنظرگرفتن آن فطریات صورت گیرد و 
تربیت به معنای رشد و پرورش سلسله 

 استعدادهاست.

عوامل منجر به 
 ازخودبیگانگی:

سوءاستفاده کردن از -
 اختیار

گناهان مثل -
 پرستی خودپرستی و شهوت

نادانی و غفلت از فلسفه -
 وجودی خود

داشتن اهداف انحرافی -
شود. که منجر به گم کردن خود می  

فطرت مختص انسان -
و مانند طبیعت و غریزه امری 

تکوینی است؛ اما از غریزه آگاهانه 
 تراست.

کارگیری لغت  به-
طبیعت و طبع در مورد 

بیشتر هاست و لغت غریزه  جان بی
 در مورد حیوانات به کار می رود.

 

ها و  ها، درک شناخت -
 ها دریافت

ها ها و میل خواست-  

 دارای ثبات -

 تغییرناپذیری -

همگانی بودن-  

 از ماده فَ، طَ، رَ

به معنای نوع، یعنی -
 گونه

آفرینش بدون سابقه-  

 شهید مطهری

تربیت فطرت گرا دارای دو  
منزله مکمل  سو به وجهه است که از یک

هدایت تکوینی و هماهنگ با فطریات انسان 
باید موردنظر باشد و از سویی دیگر باید از 

هرگونه تربیت سوئی که باعث خدشه و ایجاد 
ها و ادراکات فطری انسان  حجاب بر گرایش

شود، خودداری نمود. می  

 مُدرکِ فطرت نامیده 
شود و در مقابل، لوازم وجود  می

 غیرمُدرکِ طبیعت است

غیر اکتسابی - 
 بودن

 بالقوه بودن -

معصوم بودن از  -
 خطا

 ثابت بودن -

نیاز بودن به  بی-
 تعلیم و تربیت

خارج بودن از -
عوامل جغرافیایی، اقتصادی و 

 سیاسی

عدم توقف، بلکه -
امکان کاهش در رشد و 

 پیشرفت آن.

 

خیال، داشتن حس، 
 عقل و عشق در وجود آدمی

آبادی الله شاه آیت  
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درسیفطرت و برنامه  عوامل و موانع شکوفایی  فطرت و تعلیم و تربیت 
 فطرت

تفاوت فطرت با دیگر 
 مفاهیم

خصایص و  انواع و اقسام فطرت
های فطرت ویژگی  

 های فطرت مؤلفه واژه و معنای فطرت

نظر صاحب  

خلقت اصلی یا       
 ساختمان وجودی انسانی

علامه محمدتقی 
 جعفری

اساس تربیت بر فطرت استوار  
بوده و حقیقت تربیت اساساً شکوفاسازی 

های فطری است.  ها و توانمندی قابلیت
خداوند با این هدف پیامبران را برای تربیت 

فرستاد تا به یادآوری و شکوفایی فطرت بشر 
 بپردازند.

دیگر موجودات یا اصلاً  
صورت ناقص از آن  ندارند و یا به

 برند. بهره می

 

 فطرت بر اصل وجود مبدأ-

 فطرت بر توحید -

فطرت بر استجماع ذات -
 مقدس

 فطرت بر روز معاد-

فطرت بر نبوت و وجود ملائکه -
 وانزال کتب

عشق به عشق به کمال مطلق، -
 علم مطلق، حیات مطلقه، اراده مطلقه و ...

همگانی بودن در 
 ها بین انسان

ای از  هیچ طایفه-
دیگری ممتاز وبرتر نیست؛ 
گرچه در مراتب و مدارج 

 تفاوت داشته باشند

 امام خمینی شکلی از آفرینش الهی

ها باوجود اراده و عقل  انسان 
 دارای نقصان وجودی بوده و با تعالیم دینی

توانند به کمال برسند. به همین جهت با  می
ها  ارسال دین توسط خداوند روشی به آن

شود تا رهنمون سعادت شوند. در  معرفی می
ها چنین است که  ی انسان اصل فطرت همه

با جهازی که دارند به سمت هدف خاص 
 نمایند. خود کوشش می

 

های شکوفایی  از راه
 فطرت:

 تعالیم الهی توسط انبیاء-

تزکیه نفس، ریاضت و -
 تقوا.

 از موانع شکوفایی فطرت:

 غفلت-

 وسوسه علمی-

 پندارگرایی. -

موانع عملی شامل 
مداری و خودبینی و تکبر، هوس

 دنیاگرایی، زنگار دل

فطرت سرشت آفرینشی ویژه  
است که غیر از طبیعت است؛ چرا که در 

همه موجودات جامد و بدون روح حیوانی نیز 
ازغریزه است که در حیوانات است و نیز غیر

ها در بعد حیوانی  صورت کلی و در انسان به
 موجود است.

مقتضای  -
اکتسابی -آفرینش انسان است 

 نیست.

 همگانی است-

پذیر  تبدیل -
نیست؛ اگرچه شدت و ضعف 

 دارد.

 از ماده فطَرََ

در لغت به معنی 
شکافتن، گشودن شیء، ابتدا، 
و ایجاد، اختراع، شکافتن از طول 

همچنین آفرینش و خلقت، البته 
آفرینشی که ابتدایی و اختراعی 

 باشد.

الله جوادی آملی آیت  

غریزه خودش به    
رسد و در حیوانات  شکوفایی می

بسیار واضح است؛ ولی فطرت منشأ 
کمالات معنوی است و باید آن را 

از اینکه امور  شکوفا کنیم و پس 
فطری شناخته شد، به آنها باید 

 نمود.عمل 

ها وگرایشات  ی بینش همه
هاست وهم  خدادادی هم در ادراکات و آگاهی

 ها. ها، امیال و خواهش در گرایش

 خدادادی-

 غیر اکتسابی -

کمابیش -
 ها ی انسان مشترک در همه

سرشت، مصدر نوعی و 
دلالت بر نوع خلقت و آفرینش 

دارد؛ ولی معمولاً چیزی را فطری 
 گویند که نوع خلقت انسان می

 اقتضای آن را داشته باشد.

الله مصباح یزدی آیت  

هدف نهایی تربیت در 
اسلام، الهی گشتن آدمی و دست 

یازیدن او به حیات پاک است؛ برنامه 
معنوی باید دارای -درسی فطری

جامعیت، تعادل، معنویت، انسجام و 
بینی، نوآوری و پیوستگی، آیه

محوری، خودسازی و خلاقیت، معلم
العمر و ... باشد.مادامخودیادگیری   

از عوامل شکوفایی   
 فطرت؛

تعالیم الهی توسط 
انبیا و تزکیه نفس است که موانع 

آن نیز غفلت از خویش، 
های علمی و شیطانی،  وسوسه

پندارگرایی، عقل متعارف، خودبینی 
و کبر، هوس، دنیاگرایی و زنگار دل 

 است.

های طبیعت و  فطرت با واژه
اتی است که هر سه غریزه دارای اشتراک

دلالت بر خاصیت تکوینی، غیراکتسابی و 
دارای نوعی خاص است که در بین موجودات 

ولی در ادبیات ما فطرت برای  مشترک است؛
انسان، غریزه برای حیوان، طبیعت برای 

 شود. جان به کار گرفته می اشیای بی

ها و  شناخت
ها و  ها شامل گرایش دریافت

از استعدادهایی نیز هست، 
جمله گرایش به پرستش، 

جویی،  گرایش به حقیقت
گرایش به اجتماع، گرایش به 
ابداع و خلاقیت، گرایش به 

 گرایی و ...زیبایی

 از ریشه فطََرَ

سرشت و ویژگی -
 خاصی در انسان

 سرمایه ای بی بدیل-

مختص انسان ها-  

 ملکی

تعلیم و تربیت فطرت محور به  
الهی و  نوعی صیرورت و بازگشت به پیمان 

ی اتصال انسان به وحی منزل است و  نقطه
کار تربیت اسلامی این اتصال بوده و به 

پردازد.  محکم کردن فطرت و هدایت می
فطرت برای شکوفایی به هدایت و تربیت 

 نیازمند است.

 سه دسته؛  

 فطریات مربوط به عقاید-1

 فطریات مربوط به اخلاق-2

فطریات مربوط به اعمال -3
با فطریات اخلاقی هم سازگاری  )عملی( که

 دارد.

 

 غیراکتسابی -

 ناپذیر زوال-

 فراگیر-

 ملاک تعالی-

 عمومی بودن-

 تغییرغیرقابل-

 

 ذاتی-

 سرشتی-

 غریزی-

 درونی-

 نهادی-

 جبلی-

الهامی-  

 مرزوقی و حدادنیا
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عرفانی، اخلاقی، اسلامی و ...( در نظران با توجه به دیدگاه خاص خود )با توجه به دیدگاه فلسفی،  در کل، هریک از صاحب

نظران واژه فطرت را آفرینش و خلقتی  توان گفت که اکثر صاحب است و می ابعاد مختلف به شرح نظریه فطرت مدنظرش پرداخته 

رای صورت تکوینی است و دا  های طبیعت و غریزه به اند که با سایر موجودات متمایز است. فطرت مانند واژهویژه خداوند دانسته

توانند بدانند که یک سلسله فطریات دارند.  تر است؛ یعنی افراد می طور مثال، فطرت از غریزه آگاهانه هایی با غریزه است. به  تفاوت

تر  جان کاربرد داشته و غریزه هم در حیوانات رایج رود؛ ولی طبیعت در بین اشیای بی ها به کار می واژه فطرت در ارتباط با انسان

های فطرت نیز شامل همگانی و عمومی بودن و مشترک بودن در بین تمامی افراد بشر، غیراکتسابی بودن و نداشتن  یاست. ویژگ

جویی، تعقل و جویی، خداجویی، زیبایی های فطری شامل حقیقت نیاز به تعلیم و تربیت، ثابت و پایدار بودن و ... است. گرایش

ها در شدت و ضعفشان است؛ ها وجود دارد؛ اما تنها تفاوت آن طریات در تمامی انسانخردورزی، ابداع و خلاقیت و ... است. این ف

گیرند و از بین نخواهند رفت. فلسفه فرستادن پیامبران و  یعنی اگر شرایط رشد و پیشرفت وجود نداشته باشد، فقط از آن فاصله می

ها و کمالات واقعی  ت تا افراد در پرتوی نور آن در پی خواستهاین گوهر الهی در وجود آدمی اس  امامان نیز بیدارسازی و شکوفایی

توانند فطرت را به فعلیت و شکوفایی  حرکت کرده و به سعادت دنیا و آخرت نائل گردند. در حقیقت، شرایط و عوامل محیطی می

 برسانند.

 نتیجه گیری

با نوجه به راد مختلفی مورد بررسی قرار گرفت.اف همان طور که بیان گردید در این مقاله مفهوم فطرت گرای توحیدی از منظر

بر این باورند  و کنند یم "ام المعارف اسلامی"به  تعبیراز آن  نظران صاحباکثر  ،در منابع اسلامییافته های به دست آمده به ویژه 

کسانی هم که در  ای ودر این زمینه بسیار است اما از عمق وجودی و ابعاد وسیع آن سخنی ارائه نشده است  ها صحبتکه 

فطرت به جهت ارتباط تنگاتنگ آن با . مسئله آن است.  برخلاف اند نمودهنظریاتی که ارائه  پردازند یمی مختلف به آن ها نهیزم

موضوعاتی است که مورد توجه  از سوی دیگر، از "سو و پیچیده و مشکل بودن ماهیت انسانی شناسی از یک ماهیت انسان و انسان

 (.10-9: 1391است )حمیدی نژاد، نظران اکثر صاحب

ای است که خداوند عالم، انسان را از آن نعمت  توشه سرمایه وبرترین ره ترین رود، اصلی فطرت که آفرینش ویژه به شمار می"

همواره وی را به حفظ و حراست آن  و مند ساخته طلبی است بهره بزرگ که سرشت خداشناسی آمیخته با گرایش و دلپذیری حق

الهی -به صورت کلی فطرت گرای توحیدی در تربیت دینی به معنای شکوفایی ورشد همه ی استعدادهای فطری. کند سفارش می

معرفتی جامع از  اسلامدین  کههمان طور است که محیط وشرایط پیرامون آن دارای تاثیر فوق العاده ای است. آدمیدر وجود 

این  و شود یمکه همان یگانگی خداست آفریده فطرت خود ا اند هر نوزادی ب پیامبر اکرم )ص( فرمودههمانطور که  د.آدمی دار

خدا پیامبران  "فرمایند، البلاغه می در نهجنیز علی )ع(  امام کشانند. یمتباهی  و بهاو را متحول نموده  که اند یطیمح و عناصرعوامل 

شده خدا را یادآوری کنند و با  های فراموش را برانگیخت و پیاپی بین مردم فرستاد تا بشر را به ادای پیمان فطرت وادارد و نعمت

ترین و  اصلی به عبارتی دیگر های تبلیغی خود نیروهای نهفته و استعدادهای پنهان مردم را برانگیخته و به کار اندازند. فعالیت

های خود اوست زیرا قوانین جاودانگی حیات طیبه و جوهره الهی در طبیعت بشر به ودیعه  مایه ترین معلم و مربی بشر درون مطمئن
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ن دلیل باید از به همی (.13۷4)حیدری،  "یافت توان به تربیت صحیح دست نهاده شده است وبر اثر رجعت به این منبع است که می

 به تحقق رسیدن آن فراهم گردد.  پرورش وت زمینه کشف، همان دوران طفولی

 

 منابع

نامه کارشناسی ارشد رشته فلسفه و کلام اسلامی  . پایانبررسی سیر تحول نظریه فطرت در کلام امامیه(. 1395آبافت، مژگان ) -

 گرایش کلام، دانشکده الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه مازندران.

. سال دوم، شماره مجله معرفت کلامی تحلیل و بررسی فطرت در آثار استاد شهید مطهری. (.1390آروانه، بهزاد؛ داودی، محمد )-

 .12۶-101یکم، 

 . جلد یکم، قم، انتشارات دارا لعلم.درآمدی بر آموزش عقاید استاد محمدتقی مصباح یزدیتا(.  ابراهیمی، عبدالجواد )بی-

 .41-33، شماره پنجاه و هفتم. مجله خردنامهسینا.  (. بازخوانی نظریه فطرت ادراکی ابن1388امید، مسعود )-

، سال پژوهشی تربیت اسلامی-دو فصلنامه علمی (. جایگاه فطرت در اندیشه تربیتی امام خمینی )ره(.1395بهشتی، محمد )-

 .21-1یازدهم، شماره یکم، 

 .450-1نظری تحول بنیادین در نظام تعلیم و تربیت رسمی عمومی جمهوری اسلامی ایران. (، مبانی 1390نام ) بی-

نامه کارشناسی ارشد در رشته  . پایانبررسی مساله فطرت و ابعاد معرفتی آن از دیدگاه علامه طباطبایی (.1393پاشایی، الهام )-

 کلام، دانشکده الهیات و علوم انسانی، دانشگاه تبریز.

ریزی کلان تعلیم و تربیت )مقدمات دین در  (. ضرورت بازنگری در نظام برنامه1393دالرحیم؛ سقای سعیدی، جواد )تجلی، عب-

 .14/4/1393حوزه فرهنگ و تعلیم و تربیت(، خبرگزاری مهر، 

مجموعه  شناسی تربیت دینی در نظام آموزشی ایران جمعی از نویسندگان، (. آسیب1388تصدیقی، محمدعلی؛ تصدیقی، فروغ )-

 الله(. مقالات همایش تربیت دینی، قم: انتشارات مؤسسه آموزشی و پرورشی امام خمینی )رحمه

نامه کارشناسی ارشد رشته  . پایانهای فخر رازی با علامه طباطبایی درباره فطرت ای دیدگاه بررسی مقایسه (.1394تینا، بارمان )-

 ت دبیرشهیدرجائی.فلسفه حکمت، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه تربی

جلد  تنظیم و ویرایش محمدرضا مصطفی پور، (. فطرت در قرآن. تفسیر موضوعی قرآن کریم،13۷8جوادی آملی، عبدالله )-

 دوازدهم، چاپ یکم، مرکزنشراسراء.

 رات اسراء.(. تنسیم، تفسیر قرآن کریم، ویرایش سعید بنی علی. جلد یکم، چاپ هفتم، قم، انتشا1385جوادی آملی، عبدالله )-

 .28-5(. فطرت در آیینه قرآن. مجله انسان پژوهی دین. سال هفتم ، شماره بیست و سوم، 1389جوادی آملی، عبدالله )-

نامه کارشناسی ارشد فلسفه و کلام اسلامی، دانشکده  پایان فطرت از دیدگاه علامه طباطبایی )ره(.(. 1391حمیدی نژاد، زهره )-

 ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه آزاد اسلامی.

وپرورش بوشهر به  (. اقدام به تربیت با الهام از طبیعت و فطرت گزارشی از سخنرانی مدیرکل آموزش13۷4حیدری، حمیدرضا ) -

 .23۷-235، شماره صد و نود وپنجم، ه پیوندپرتال جامع علوم انسانی، مجلمناسبت هفته پیوند، 
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دو فصلنامه تخصصی علوم قرآن الله جوادی آملی درباره انسان در قرآن )تفسیر آیه فطرت(.  (. دیدگاه آیت1395خلیلی، مصطفی )-

 .40-21. سال یکم، شماره دوم، و تفسیر

چ پنجاه و هفتم، قم، موسسه تنظیم ونشرآثار امام (. شرح چهل حدیث )اربعین حدیث(. ویرایش دوم، 1392الله ) خمینی، روح-

 خمینی، انتشارات معاونت فرهنگی وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.

نامه حکمت و فلسفه  پژوهش(. نقش فطرت و جامعه در نیل به فضایل اخلاقی از دیدگاه فارابی. 1394رستمیان، محمدعلی )-

 .102-83، سال سوم، شماره پنجم، اسلامی

شناسی صدرایی در نهضت امام خمینی  (. تبلور انسان1392شریبانی، رضا؛ جمشیدی راد، محمدصادق؛ خودروان، حسن )رسولی -

 .42-31، پژوهشی حکمت صدرایی-نامه علمی دو فصل )ره(.

نامه  انپایفطرت از دیدگاه متفکرین متاخرشیعه )علامه طباطبایی، مطهری، جوادی آملی، مصباح یزدی(.  (.1395سیف، صفورا )-

 کارشناسی ارشد رشته معارف اسلامی، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه خوارزمی.

-دو فصلنامه علمی (. نقش فطرت در معناداری زندگی از دیدگاه صدرای شیرازی.1395شارجبیان گرگابی، هاجر؛ ارشد ریاحی )-

 .49-29. سال سیزدهم، شماره سی و پنجم، پژوهشی انسان پژوهی دینی

پژوهان، چ یکم، نشر ستاد  (. شذرات المعارف. تصحیح و تحقیق بنیاد علوم و معارف اسلامی دانش1380آبادی، محمدعلی ) شاه-

 بزرگداشت مقام عرفان و شهادت، تهران، انتشارات زنان مسلمان.

اسلامی وابسته به جامعه مدرسین (. پژوهشی پیرامون فطرت مذهبی در انسان. چ دوم، قم، دفتر انتشارات 13۷۶شفیعی، محمد )-

 حوزه علمیه قم.

نامه کارشناسی ارشد رشته مدرسی معارف )اخلاق(، دانشکده فلسفه و  . پایانمناسبات فطرت و اخلاق (.1390شمسی، سمیه )-

 معارف اسلام، دانشگاه باقرالعلوم.

نامه کارشناسی ارشد  . پایاناد مطهری ودکترشریعتیبررسی تطبیقی نظریه فطرت از دیدگاه ملاصدرا، است(. 1388شیراوند، هدیه )-

 رشته الهیات و معارف اسلامی گرایش فلسفه و کلام اسلامی، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه اصفهان.

 نامه کارشناسی ارشد، دانشکده . پایانالله جوادی آملی فطرت از دیدگاه شهید مطهری و آیت(. 1389صالحی یزدی، مطهره )-

 الهیات گروه فلسفه و حکمت اسلامی، دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران مرکزی.

 .، انتشارات صدراهفتم ، چاپدوم (. اصول فلسفه و روش رئالیسم. جلد13۷2طباطبایی، محمدحسین )-

کارشناسی ارشد رشته نامه  . پایانبررسی نظرات تفسیری ملاصدرا و علامه طباطبایی در باب فطرت (.1392عبداللهی، راضیه )-

 فلسفه و کلام اسلامی، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه اصفهان.

تحلیل و ارزیابی عناصر چهارگانه و رویکرد کلان حاکم بر سند برنامه درسی ملی جمهوری اسلامی  (.1392زاده، آزاده ) عبدالعلی -

شناسی. دانشگاه  ریزی درسی، دانشکده علوم تربیتی و روان برنامهنامه کارشناسی ارشد  ، پایانایران بر اساس نظر متخصصان

 فردوسی مشهد.
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، قم، انتشارات سمت )سازمان مطالعه و تدوین کتب یکم الله جوادی آملی. چاپ (. فطرت برگرفته از آثار آیت139۶عبدی، حسن )-

 المللی علوم وحیانی اسراء. بینها(، پژوهشکده تحقیق و توسعه علوم انسانی و بنیاد  علوم انسانی دانشگاه

(. تطر تاریخی فطرت در فلسفه و عرفان اسلامی. فصلنامه فلسفه و کلام اسلامی آینه معرفت، دانشگاه 1389غفوری نژاد، محمد) -

 .140-105شهید بهشتی. سال هشتم، شماره بیست و چهارم.

نامه فلسفه دین )نامه  آبادی. پژوهش رفتی حکیم شاه(. نقش فطرت در اثبات مبدأ در منظومه مع1390غفوری نژاد، محمد )-

 .38-21حکمت(، سال نهم، شماره دوم، 

آبادی )قدس  العظمی محمدعلی شاه الله (. فیلسوف فطرت نگاهی به احوال و افکار عارف حکیم آیت138۷مرتضوی، علی حیدر )-

 می.سره(، چاپ دوم، تهران، سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ اندیشه اسلا

، تهران، اپ دوم(. فطرت بنیاد تربیت رویکردی به تعلیم و تربیت اسلامی. چ139۶مرزوقی، رحمت اله؛ حداد نیا، سیروس )-

 انتشارات آوای نور.

 .2۶-23، شماره بیستم و بیست و یکم ، آموزش معارف اسلامی-مجله رشد(. فطرت ازنظر قرآن و فلسفه. 13۷2مطهری، مرتضی )-

 (. فطرت. چ سیزدهم، تهران، انتشارات صدرا.1380)مطهری، مرتضی -

فصلنامه های فطرت.  و ارزیابی مبانی برنامه درسی ملی جمهوری اسلامی ایران بر اساس شاخص(. نقد 1389حسن )ملکی،  -
 .۶1-32، 18، شماره 5، دوره مطالعات برنامه درسی ایران

ای  رشته فصلنامه مطالعات میانای در حوزه آموزش عالی.  رشته (. طراحی برنامه درسی میان1389ملکی، حسن؛ سلیمی، جمال )-

 .۶8-39، 4. دوره دوم، شماره در علوم انسانی

شگاه معنوی در برنامه درسی. از مجموعه سمینارهای تخصصی تعلیم و تربیت اسلامی دان-(. نظریه فطری1393ملکی، حسن )-

 فردوسی مشهد.

بندی موجود از  (. نقد طبقه1392موحدی محصل توسی، مرضیه؛ مهرمحمدی. محمود؛ صادق زاده. علیرضا؛ نقی زاده. حسن ) -

-13۷، 3، شماره 1، دوره نامه مبانی تعلیم و تربیت پژوهشبندی مفهومی جدید،  رویکردهای تربیت دینی و ارائه یک طبقه

158. 

 (. هویت دینی برنامه درسی جستاری در نظریه اسلامی برنامه درسی، چاپ یکم، انتشارات آییژ.139۶)ملکی، حسن  -

، دوره یازدهم، نامه متین پژوهش (. فطرت در قرآن و احادیث با رویکردی به نظر امام خمینی )ره(،1388مهدی زاده، مهدی )-

 .1۷۶-151شماره چهل و چهارم، 

 .38-28، دوازدهم ، شمارهمجله کیهان و نظریه فطرت. (، مطهری13۷2نراقی، احمد )-

(. تبیین برنامه 1395وقاری زمهریر، زهرا، امین خندقی. مقصود، سعیدی رضوانی. محمود، چ، موحدی محصل طوسی. مرضیه )-

 .10۶-82، 2شماره  ۶سال،  نامه مبانی تعلیم و تربیت، مجله پژوهش درسی تربیت دینی مبتنی بر رویکرد تکلیف گرا.

 .55-30(. مطهری و فطرت در قرآن. شماره هفدهم، 13۷8هاشمی. حسین )-
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نامه کارشناسی ارشد رشته فلسفه و حکمت اسلامی، دانشکده  . پایانفطرت از دیدگاه علامه طباطبایی (.1395هاشمی، آسیه )-

 الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه فردوسی مشهد.

(. تعلیم و تربیت مبتنی بر رویکرد فطرت )تربیت فطرت گرا( با تأکید بر دیدگاه 1393همتی فر، مجتبی؛ غفاری، ابوالفضل )-

سال چهل و ششم، شماره  مجله مطالعات اسلامی: فلسفه و کلام.سازی فطرت با هرم سه وجهی.  آبادی: مدل الله شاه آیت

 .154-12۷نود و سوم، 
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