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 نایس ابنپیشینه وجودی نفس از نگاه  یلیتحل یبازخوان

 

 جواد مصطفوی                                                                      

 یسنده مسوول(محمدکاظم علمی) نو                                                                                                          

 سید مرتضی حسینی                                                                             

 

 چکیده

ممتنع است و ادله فراوانی در این امتناع از سوی حکما  خلقت نفس قبل از بدنبین فلاسفه مشهور است که 

پیش خلقت نفوس که متضمن معنای یا نزول نفس ای هبوط بیان شده است. از سوی دیگر، در آثار ایشان به ماجر

که این  دارد رتیبر امتناع خلقت نفوس قبل از بدن مغا یمبنبا مبانی فلسفی ایشان اشاره شده و این  ،از ابدان است

شود، برداشت میسخنان وی آثار و در  نایس ابنمبانی چه از بررسی آن موضوع کمتر مورد توجه قرار گرفته است.

، یعنی نفس را حادث با حدوث بدن پیش از خلقت بدن اعتقادی نداردپیشینه داشتن نفس آن است که او به 

و حدوث که از نگاه وی نفس پیش از خلقت از این ، شواهدینایس ابنتر به آثار و آرای اما با نگاهی دقیق داند.می

 توان از این شواهد برای این منظور بهره برد.م میکآید یا دستدست میای در عوالم دیگر دارد، به، پیشینهبدن

تبیین تفاوت پیشینه نفسی )نفس بما هو نفس( و عقلی در این زمینه که مورد اختلاف حکما نیز هست، به کمک ما 

درباره وجود شیئ در مرتبه  اوو دیدگاه  سینا رویکردهای عرفانی ابنآید. در یافتن راهی برای حل این تعارض می

 ز جمله شواهدی است که در بررسی این موضوع مورد توجه ما قرار گرفته است.علت ا

 ، نفس، پیشینه وجودی نفس، حدوث، خلقت نفس قبل از بدننایس ابنکلیدواژه: 

 

 مقدمه

های اسلامی، معرفت نفس جا که بر اساس آموزهترین مسایل در حکمت اسلامی است. از آنشناسی از مهمنفس

و در سخنان اولیای دین به عنوان دریچه خداشناسی معرفی شده است، حکمای  ی برخوردار استااز اهمیت ویژه

اند. بسا بتوان گفت تمامی مسایل فلسفی، طور ویژه به آن پرداختهای برای آن قائل شده و بهاسلامی نیز اهمیت ویژه

باشد. بر این اساس، شناخت نفس  تعالیو معرفت نفس گذرگاه معرفت به خدایاست شناسی ای برای نفسمقدمه

گونه که در آثار ای در مسایل حکمی و فلسفی برخوردار خواهد بود، همانو مسایل پیرامون آن طبعاً از جایگاه ویژه

 آنان قابل مشاهده هست. 
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 نیاست، مسأله تقدم نفس بر بدن است. ا یمحل بحث و نقد جد یفلسف یشناسکه در نفس یاز مسائل یکی

وجود  گرییاز تعلق به بدن، در عوالم د شیپ ینفوس انسان ایپرسش است که آ نیا یدنبال پاسخ برابحث به 

( و یو زمان یحدوث )اعم از ذات بحثپرداخته شده و هم در  ینیمسأله هم در متون د نینه؟ به پاسخ ا ایاند داشته

 دست آورد. از آن به ییرد پا توانینفس م یقدم زمان

 نهیشیپ یـ حت نهیشیپ گونهچیه و نفس که حادث است کهنیا کمیامکان طرح دارد.  دگاهیگونه د باره دو نیدر ا

که  میکنیم هینوشتار ارا نیرا در ا یندارد. شواهد ینفس نهیشیدارد و پ یعقل نهیشینفس پ کهنیا گریـ ندارد. د یعقل

 دارد. یقلع نهیشینفس پ نایاست که از نظر ابن س نیگواه بر ا

 

 دم نفسی و تقدم عقلیتق

 نفس قابل فرض است: یمطلب لازم است که دو گونه تقدم بر بدن برا نیا حیتوض

و  یجزئ تیبا هو یمعنا که نفس بما هو نفس بر بدن تقدم داشته باشد و نفوس انسان نیبه ا :ینفس تقدم

ها ز خلقت و حدوث بدنها هستند، قبل اکه مدبر بدن یمتکثر فعل تیهو نیبا هم گریو به عبارت د ،یشخص

گونه از تقدم محل نزاع فلاسفه، متکلمان و محدثان  نیاند. اها به آنها تعلق گرفتهموجودند و هنگام حدوث بدن

که ذکر  یلیبا دلا ن،یاشراق و صدرالمتأله خیش نا،یای که اغلب فلاسفه از جمله ابن سگونهقرار گرفته است؛ به

از  روییحکما به پ یاز متکلمان و محدثان و برخ ارییاند؛ اما بسا محال دانستهنحوه تقدم نفس ر نیاند، اکرده

 اند.شمرده زینحو تقدم نفس را جا نیا ات،یو روا اتیظاهر آ

آن  یبرا ینفس نهیشیاز تعلق به بدن، پ شیپ نیبه بدن است، بنابرا یرینفس، تعلق تدب ینفس تیثیجا حآن از

 یوجود عقل ،یوجود در مراتب مختلف است، اما در مرتبه عقل کیرچه وجود نفس، اگ نی. بنابراستیقابل اثبات ن

نفس است و  تینفس یبه بدن رکن اساس یریدارد. اما تعلق تدب یو ماد یدارد و در مرتبه نفس و ماده، وجود نفس

 یوجود نفس یلنفس هست و گر،ید ریبه تعب ایو  ستینفس ن گرید یعنینباشد،  یریاساس هرگاه تعلق تدب نیبر ا

 ندارد.

قابل  یطور کلبلکه به ست،یملاصدرا ـ قابل اثبات ن نیـ و همچن ناینفس از نگاه ابن س یبرا ینفس نهیشیپ داشتن

 .شودیم دهیمتکلمان د انیعمدتاً در ب یو سابقه نفس ستیاثبات ن

در عالم مجردات  ،یو جمع یلعق تیاز هبوط و تنزل به عالم ماده، با هو شیمعنا که نفس پ نیبه ا :یعقل تقدم

به ابدان تعلق  یو شخص یبه صورت جزئ افته،یتنزل  یو عقل یموجود است و هنگام حدوث بدن، از آن مرتبه کل



3 

 

 یمعنا که هنگام هبوط نفس مرتبه عقل خال نیبه ا ست،یاز مرتبه ن یگرفته است. واضح است که مراد از تنزل، تجاف

 نفس باشد. قتیاز حق

خود به نحوی به اثبات حدوث نفس  یفلسف یو ملاصدرا طبق مبان نایابن س ژهیوحکما به نیاتوجه به  با

به تقدم نفس  یحال، در آثارشان اشارات نیاند؛ اما در عتقدم نفس بما هو نفس را باطل دانسته جهیپرداخته و در نت

چه است که آن نییتب ازمندیمسأله ن نیاست. ا ارحدوث نفس ناسازگ دگاهیبا د رسدیبر بدن شده است که به نظر م

از تعلق  شیو پ ینفس در موطن عقل نیبر بدن است، اما هم مورد انکار قرار گرفته است، تقدم نفس بما هو نفس

 دارد که تقدم بر بدن دارد. یگریبه بدن، وجود د

 

 تبیین تعارض بین حدوث و پیشینه وجودی نفس

خود نفس است؛ بر  یذات تینفس، برخاسته از خصوص شیدایپ ریتصودر  یو بلکه چندگانگ یدوگانگ د،یتردیب

 یدرون یناسازگار نفس یبا کارکرد ذات رای؛ زدانست معقول تنها اینفس را محسوس صرف  توانیاساس، نم نیهم

 نشیآن در سلسله آفر شیدایپ هاست ک نیا محض، پرسش یدارد. اگر نفس نه مجرد محض باشد و نه ماد

 است. یمتن هست از ، برخاستههمراه دارد یمتفاوت یهاکه پاسخ پرسش نیدارد؟ ا قرار ر کجاموجودات د

را به افلاطون نسبت « قدم نفس»دارانی دارد. در بین قدما، قول هر دو طرف این قضیه در بین حکما طرف

 به حدوث نفس انسانی هستند.  اند که در جای خود بدان پرداخته شده است. اما غالب حکمای مسلمان، قائلداده

ای وجودی نزد شویم که همه موجودات را دارای پیشینهای روبرو میاز سوی دیگر در معارف دینی با آموزه

کند. حکمای مسلمان با توجه کند و این مطلب گمانه قدیم بودن وجود نفس را تقویت میمعرفی میمتعال  یخدا

های و روایات ائمه دین دارند، همواره در تبیین صحیح و جمع بین یافته های قرآنتعصبی که نسبت به آموزهبه 

 اند. های دینی کوشیدهعقلی و آموزه

ءٍ إلِا َ عِنْدنَا خَزائِنهُُ وَ ما وَ إنِْ منِْ شيَْ »سؤال این است که با توجه به معارفی همچون آیه کریمه سوره حجر، 

که قطعاً مصداق شیئ هست، وجود سابق دیگری در نیز آیا نفس انسانی  (21)حجر، ،«نُنَز ِلهُُ إلِا َ بقَِدَرٍ مَعْلوُم

که اساساً با حدوث در جهان طبیعت، وجود او آغاز شود؟ یا اینعوالم دیگر دارد و سپس در عالم طبیعت وارد می

حکما  بحثاین تبیین در جهانی نفس چیست؟ شود؟ در فرض اول، رابطه حضور در عوالم دیگر و وجودِ اینمی

 .اندهبیان داشتهای مختلفی دیدگاه

اند، خلقت آن پیش از بدن را ای بر آن اقامه کردهکه نفس را حادث دانسته و ادلهعموم فلاسفه با توجه به این

قبل از عالم های عقلی، هریک از موجودات دانند. از سوی دیگر، بر اساس مبانی دینی و برخی یافتهممتنع می
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نفس آفرینش اند که این به معنای قبول تنزل کردهیا هبوط ای وجودی دارند و پس از آن به این عالم یشینهپطبیعت 

طور که پیشتر اشاره همانتعارض دارد. که حدوث بدن است، با بخش نخست در ظاهر بدن است و خلقت پیش از 

ی شده است که این موضوع کمتر مورد توجه نیز به این سابقه وجودی اشارات نایس ابندر آثار حکما از جمله شد، 

توجه  نایس ابناز دیدگاه و تبیین چگونگی حل این تعارض در این پژوهش به بررسی این مسأله  قرار گرفته است.

 کنیم.می

 نایس ابنبررسی تعارض بین حدوث و پیشینه وجودی نفس از نگاه 

ه داشتن نفس را بپذیریم، یعنی نفس حادث با حدوث نباید پیشینسراغ داریم،  نایس ابنکه از بر اساس مبانی 

 ای داشته باشد.بدن است و علی القاعده قبل از آن نباید پیشینه

کنیم که از داریم، به شواهدی اشاره می نایس ابنتر که به آثار و آرای تر و عمیقدر این نوشتار با نگاهی دقیق

توان از این شواهد برای این کم میلم دیگر دارد، یا دستای در عوانگاه وی نفس پیش از خلقت بدن، پیشینه

 منظور بهره برد.

به چنین دیدگاهی متمایل است. دسته اول  نایس ابندهنده این است که دو دسته شواهد وجود دارد که نشان

قیقت است که به سیر و سلوک نفس اشاره دارد و نفس را دور افتاده از اصل و ح قصیده عینیهمطالبی همچون 

 کند.خود معرفی می

کند و باید ببینیم دسته دوم، شواهدی است که از دیدگاه وی درباره وجود شیئ در مرتبه علت خود حکایت می

وی که بفهمیم تواند کمک کند به اینمی طبعاً بررسی این مواردکند. وجود شیئ در مرتبه علت را چگونه تفسیر می

 .آیا آفرینش نفس پیش از عالم طبیعت قابل اثبات هست یا نهدیدگاهی دارد و در این زمینه چه 

 

 نایس ابندیدگاه متعالی در اندیشه و آثار 

شود و در این مکتب دارای ترین فیلسوفان مشایی شناخته میعنوان یکی از بزرگبه نایس ابندانیم که می

 ابنچه که مشهور است، آناست. ه ایجاد کردمسایل فلسفی توسعه قابل توجهی در  واست زیادی های نوآوری

برخلاف ظاهر و مشهور، با بررسی شواهدی که اما ندارد،  هیمتعال حکمتای با روش اشراقی و میانه ظاهربه نایس

هایی از مشایی محدود نشده و نشانهتفکر های روش توان اذعان کرد که وی صرفاً در قالبمیدر دست داریم، 

 قابل یافتن است.در آثار او  هیمتعال حکمتاشراقی و روش 

، نایابن س)به روش اشراقی و متعالی اشاره کرد. را مطرح و  «هیحکمت متعال»عنوان او بود که بار  نیاولظاهراً 

در نیز ملاصدرا نیز گواه دیگری بر این ادعاست.  نییالمشرقت حکماثر تألیف  (151، ص تالاشارات و التنبیها
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 یرا متفطن به آن مبان نایابن س دیگر ریداشته و به تعببیان  نایاز ابن س ییهانقل قولخود  یفلسف یمبانبسیاری از 

 .داندیم

از گذار هایی نشانه 4،الیتجرد خ و 3یحرکت جوهر 2اصالت وجود، 1،اتحاد عاقل و معقولدر مسایلی همچون 

اشاره ها در آثار خود به آناز او  نیز پس ملاصدراشود که دیده می هیمتعالتفکر  روشبه  ییمشاتفکر روش از وی 

چه مشخص . اما آنبرددیدگاه خود از آن بهره می نییتببرای  هیحکمت متعال یبه عنوان مبانکند و استشهاد میو 

نظام یک به صورت فرصتی دست نیافته و یا به دلیل ملاحظاتی نخواسته است آن را چنین به  نایابن ساست، 

ها آن دیبا ، طبعاًشودیم دهید یظاهر یناسازگارهای او دیدگاهدر  یگاهجا که آنلذا  ؛ارایه کندمهندسی و  یفلسف

 نمود.حمل اشراقی و متعالی او دیدگاه روش و را بر 

آنچه از مباحث حکمت مطرح کند که تبیین می منطق المشرقیینبعضی از تألیفات خود مانند مقدمه در  نایس ابن

توضیح داده  ها راحرف آن نیبنابرااختلاف بیفتد،  او نیست. چون نخواستهفلسفه  و ، فلسفه جمهور استکندمی

 منطق مشرقی است. ،ویق ططور که منهمان ،حکمت مشرقی استاو حکمت و الا  تا مخاطب متوجه بشود است

د بای نیبنابرا، دقیقاً همان منطق ارسطویی است. تألیف کرده است تحت عنوان منطق مشرقیچه هرچند آن

های ارسطو را شود منطق او منطق مشرقی باشد و کتابی هم به این نام بنویسد ولی حرفچگونه میبررسی کرد که 

                                                           
و کلّ صورة مجرّدة عن المادّة و العوارض إذا اتّحدت »در المبدأ و المعاد به اثبات اتحاد عاقل و معثول پرداخته است؛  نایابن س ـ1

ببعد در مواضع مختلفی به بیان  324اسفار، از صفحه  3در ج  ملاصدرا. (7، ص1363، نایس ابن؛ )...« بالعقل بالقوّة صیّرته عقلا بالفعل

انتهى قوله و مع هذا التوضیح و التأکید البالغ فی وحدة جهتی العاقلیة و المعقولیة فی الذات المجردة التی »... کند؛ استشهاد می نایس ابن

ء إذا عقل ذاته فلا شک أن الذات الموصوفة بالعاقلیة هی بعینها الذات الموصوفة عقلت ذاتها رجع صاحب التشکیک قائلا إن الشی

 (348، 3، 1981، ملاصدرا...« )ة لیبعینها بالمعقو

و على هذا یجب أن یحمل أیضا لا على ما فهمه قوم »... کند. استشهاد می نایس ابنبه عبارات وجود  اصالتدر تبیین ـ ملاصدرا 2

؛ نیز در 1/48: 1981 ،ملاصدرا؛ «ت ...من الحمل على اعتباریة الوجود و کونه أمرا انتزاعیا مصدریا ما ذکره فی موضوع آخر من التعلیقا

1361 ،35. 

اند، ، وی را منکر حرکت جوهری دانستهنایس ابندر بحث حرکت جوهری نیز برخلاف گمان رایج که بر حسب تصریحات ـ 3

آید. به عنوان نمونه، در شمار میکم از لوازم آرای وی بههای وی قابل استنباط است یا دستهایی از حرکت در جوهر از عبارتنشانه

و هو المعنى بالحرکة فی »... از عبارات شیخ حرکت جوهری را استنباط کرده و وی را قائل به آن دانسته است.  ملاصدراواضعی م

 (96، 1382؛ همو، 69و  68، 1378ر.ک: ؛ همو، نیز ). 122-3/118: 1981، ملاصدرا؛ ...«ئ الجوهر الصوری لما تقرر عند الش

 ملاصدرابه همین دلیل  .ثات نشان از تردید او در مادی خواندن خیال و تمایل به تجرد آن دارددر کتاب المباح نایس ابنبیان ـ 4

لمنافاته مع  الوجه الرابع التمسک بما ذکره الشیخ فی کتاب المباحثات على طریق التشکیک»بیان وی را عیناً در اسفار نقل کرده است؛ 

 . ببعد( 227/ 8، 1981، ملاصدرا) ...«کثیر من أصول 
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که خود او به مکتب اشراق یا عرفان نزدیک نه این ،تکرار کند. احتمالاً تفسیر دیگری از ارسطو باید داشته باشد

 شده باشد.

 کند:چنین بیان میمنظور خود را  منطق المشرقیینوی در مقدمه 

و چون کسانی که فرهیخته بودند، قویاً طرفدار مشائین یونانی بودند، مقتضی و فراخور حال »... 

ها ما نیز با آن نیبنابرانحوی دیگر با هر کس دیگری سخن بگوییم. ندیدیم که خود را جدا کنیم و به

رقه یونانی بودند، ما نیز تعصب تر از هر تیره و فای که متعصبهمسو شدیم و همراه با فلاسفه

شد، کامل ورزیدیم. هرچه را آنان جستجو کردند و نیافتند و در حکمتشان درک و دریافت نمی

کردیم. از خطاها و اشتباهاتشان چشم پوشیدیم و راهنما و معلمی برای ایشان فراهم ساختیم، در 

ار داشتیم، تنها در موضوعاتی بود که حالی که از خطاهای آنان آگاه بودیم. اگر تضاد و تقابلی آشک

شان با سرپوش تغافل چشم ها و خطاهایصبر و شکیبایی ممکن نبود. لیکن در اغلب موارد از غلط

نگرند و تقابل با پوشیدیم ... ما مجبور بودیم با مردمی که دور از فهمند و تعمق در فکر را بدعت می

رت و ارتباط داشته باشیم ... تحت این شرایط و اوضاع و شپندارند، معاه را همچون گناه میعقیده عام

های مهم معرفت واقعی. فقط شخصی که احوال، آرزو و اشتیاق داشتیم که کتابی بنویسیم شامل جنبه

تواند بسیار فکر کرده و عمیقاً تفکر و تأمل نموده و از مرتبه عالی شهود عقلانی دور نشده است، می

 .استنتاجاتی از آن بکند..

ما این کتاب را تنها برای خودمان، یعنی کسانی که مانند خود ما هستند تألیف کردیم، اما برای 

ابن )«ایم.چه نیاز دارند، فراهم کردهعموم کسانی که با فلسفه سروکار دارند، در کتاب شفا بیش از آن

 (یمؤمن یر.ک: مصطف؛ 4و3 ب:1405، نایس

 نایس ابندر اندیشه  یعرفان هایگرایش

اندیشه ، کندبه ذهن متبادر میرا به روش اشراقی و متعالیه  سینا ابنحکمت قرابت هایی که یکی دیگر از زمینه

کند را تبیین می، حقیقت نفس و سیر و سلوک آن تا خلاصی از زندان جسم قصیده عینیهدر  ویعرفانی وی است. 

 ست.نایس ابندیدگاه در کسب معرفت و بیان حقایق از  نودهنده روشی که این نشان

ان رمزی و تمثیلی ببه دام افتادن و به بند کشیده شدن و در پی دانه دویدن نفس را به ز رساله الطیرهمچنین در 

با آن تفاوتی دارد، اما و اشراقی رهیافتی کاملاً عرفانی و تنبیهات  اشارات کتاب نهمنمط تردید بی. دنکتصویر می

چه آن گر،ید ریتعب به، نه عرفان نظری. بندی استقابل دستهعملی در حیطه  نایس ابنر آثاکه این است در عرفا آثار 

 استو سالک شهود عارف معاینه و  ، گزارش و تبیینِآمده استابن عربی محی الدین عرفانی عرفایی مانند آثار در 
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تفسیر فلسفی توان آن را نمی سیاق عرفانی دارد، نایس ابنآثار جا که آن، در حالی که که به بیان درآمده است

از عرفان  نایس ابنکه فلسفه حکمت الهی در حکمت مشرقی معتقدند برخی هرچند . دانستشهودهای عرفانی 

 (1/429 :1382ر.ک. نصر، سیدحسین، )جداشدنی نیست.

 که آن حاکی از سریان مفهوم عشق در همه هستی استدارد که « درباره عشق»ی با عنوان دیگررساله  نایس ابن

نیست. در این رساله او مانند فلاسفه نوافلاطونی بر این عقیده  یسازگاردیدگاه عرفانی قابل تطابق و جز با  نیز

خود خداوند است و وجود این عشق کیهانی در سرمنشأ و اصل و سریان دارد عشق در همه موجودات است که 

ابن )ترین عشق است.ورزد و این عشق کاملمیعشق همواره و همیشه خداوند به ذات خود که خیر محض است، 

 (104و103 :1400، نایس

هایی با عرفا رد و بدل کرده و در برخی از موارد دیداری با برخی از عرفا داشته، در این نگاه که نامهالبته همین

کند، ولی تصریح تأثیر نیست ولی به جایی نرسیده که یک حکمت و نظام فلسفی اشراقی یا متعالیه را ارایه او بی

توان جسته و گریخته دنبال نکات و اشاراتی بود که ممکن کند که این حکمت من نیست. در این صورت میمی

 است در جاهای مختلف آورده باشد.

حلی ای روبرو هستیم که در پی یافتن شواهدی برای یافتن راهاما در موضوع این نوشتار نیز با چنین دوگانه

 دو طرف مسأله هستیم. جمع بینمنظور به

 

  نایس ابندر آثار عرفانی  خلقت نفس قبل از بدن

نمط سوم و  :1385ابن سینا، )هاتیاشارات و تنب یهاکتابمواضع متعددی از آثار خود از جمله در  نایابن س

 نفس را مطرحبحث  (51 :1379، نایس ابن)نجاتو  (39 :1363، نایس ابن)و معاد مبدأ ،قاتیتعل 1،مباحثات (،هفتم

 شدهو تبیین  ارائه شفاء نفس کتاب ششم در فنطور مبسوط و گسترده به درباره نفس یو مباحث. اما کرده است

  است.

فعل و انفعالات و عناصر مکونات و قبل از پرداختن به مباحث طرح مبحث از  پس شفاء اتیعیطببخش در وی 

 خودکه او چنانهم. کندمی مطرح و انسان وانیح ،نبات نیب امر مشترکیک ن نفس را به عنوا مسأله ،وانینبات و ح

 و از (232: 1371، نایس ابن)استی عیموضوع علم طب ،از جهت حرکت و سکون «جسم» ،کندیمبه صراحت بیان 

                                                           
که  یینفس بعد از مفارقت به قوا اجیاحت نفس، شیدایپ یچگونگ رینظ ،از مباحث نفس یاریمباحثات به بس کتاب یجایجا ـ در1

  .توجه شده است و... هیعال یبه مباد اتصال آن ،نفس یقوا تعداد ،یو عقل یامور جسمان درک ،دارد
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بحث  نفساز  یعیدر علم طب که استشایسته  دارد، آن به یریتدب و تعلق محرک بدن است نفسآن جهت که 

 (332، همان)طرح شود. یالاه علم هرچند از جهت جوهر و ذات آن مناسب است در شود؛

دانند. در می بودن نفس میطرفدار قد افلاطون،وی را همچون  نا،یس ه ابنینیمعروف ع دهیبا استناد به قص یبرخ

که از ماند نمی یباق یدیترد یکه جات به صراحت سخن گفته اسدرباره حدوث نفس  چنانآن نایابن سحالی که 

 بودن نفس میقد با من المحل الارفع( کی)هبطت ال قصیده عینیهحادث است و هبوط در  یامر نفس ،دیدگاه او

 (572 :1383 ،یسبزوار ر.ک:).ستیملازم ن

نفس مردم( موجود که اگر )نفس مردم حادث است با حدوث بدن، براى آن»گوید: می« درباره نفس»وی در اثر 

پس معلوم شد که نفس مردم ... یا بسیار باشد یا یکى )از بسیار باشد( «: خالى نباشد»باشد پیش از بدن، از دو قسم 

از « مستعد نفس به مزاج خاص نفسى بدو پیوندند»پدید آید « جسمى»نیست، بلکه چون « موجود»)را( پیش از بدن 

« از وى افعال آید خاص»پدید آید که « نوع»وجود « مجموع نفس و بدن» تا تدبیر آن جسم کند و از« صور»واهب 

در « نباشد»از مقتضاء عنایت الهى است در حق این موجودات تا هیچ چیز )از موجودات( معطّل « این»و 

 (52ـ54: 1383، نایس ابن)«د.وجو

 خودآثار  یداند، اما در برخیال متقدم نفس بر بدن را مح ،خود یفلسف یمبان بر اساس سینا ابن کهنیاوجود با 

بیانی  ،«قصیده عینیه»و  «قظانیبن  یح» ،«ریالط ةرسال»، «سلامان و ابسال» رینظدارد،  یعرفانکه رنگ و بوی 

وجود نفس قبل را بیان کرده است که تعابیری و  قابل مشاهده است قصیده عینیهدر دارد که نمود کامل آن  رمزآلود

 . ارددلالت داز حدوث بدن 

 1چنین سروده است: قصیده عینیهدر  نایابن س

بر چهره  یحجاب وکه پرده از رخ برافکنده بود سوی تو فرود آمد. با آنبلند، به یگاهیکبوتری گران قدر و والا، از جا»

از تو را ناخوش  ییدهد، جداای زار سر مینالهکه  یحال اما در وست؛یعارفان مستور بود، ناخشنود به تو پ دهینداشت، از د

وفا را که در سر منزل  مانیچنانکه آن پانس گرفت. آن یته رانهیآن و به د،یدارد. سر باز زد و انس گرفت و چون فرا رس

                                                           
 تمنع ت تعزز وورقاء ذا/ من المحل الأرفع  کیـ هبطت ال1

 لم تتبرقع سفرت و یالت یوه /عارف ةعن کل مقل ةمحجوب

 ذات تفجع یه کرهت فراقک، و /ربما و ک،یکره ال یعل وصلت

 ألفت مجاوره الخراب البلقع/ ما أنست، فلما واصلت  و أنفت

 منازلا بفراقها لم تقنع و ی/بالحم عهوداً تینس أظنها و

 ؛ الاوضع؟ ضیقعر الحض یال/ اهبطت من شامخ سام  ئیش فلأی

 (.1-2 الف: 1405 نا،یابن س)
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کبوتر  نیا چه... برای  سپرده است یبه فراموش ،شدیرا که به فراق آن خرسند نم اری اریبرده است و د ادی معشوقه بسته بود، از

 (358-369: 1383سبزواری، )«.است فرود آمده یگیو فروما یپست ارید نیبد شیخو یل ارجمند و عالاز سرمنز بایز

، در عالمی بدناست که پیش از تعلق به قفس کرده نفس انسانی را به کبوتری تشبیه  ،در این قصیده نایس ابن

ملحق شده است و با بدن راه به با اکبدون رغبت و به دلیلی و پس از آن و است زیسته متناسب با وجود خود می

رسد روزی فرا میدر نهایت و گیرد میتدریج با آن انس داشت، اما بهو پرهیز که در ابتدا از الحاق به آن اکراه این

و به سرمنزل نخستین و گیرد کند و اوج میشکند و پرواز می، قفس تن را میشودمیکه بند از پای او برداشته 

 گردد. ز میخود با جایگاه اول

صورت از جایگاه نخستین را تنها بهـ که نفس آدمی است ـ آمدن آن کبوتر  فرودو دلیل حکمت  نایس ابن

های مربوط به و سایر رساله اشارات، شفا، نجاتهای در حالی که در کتابوی مطرح کرده و گذشته است. پرسش 

آورد که از به میان میاز کبوتری سخن از آثار  این دستهاز حدوث نفس و اثبات آن سخن گفته است، در  ،نفس

است ولی هرگاه سپرده فراموش به حتی با پیوستن به بدن، آن منزل را دور افتاده و جدا شده و منزل اصلی خود 

تواند از گریستن بازایستد. این دو دیدگاه متفاوت باعث شده تا تفسیرهای گوناگونی در افتد، نمیمی منزلبه یاد 

 ن تناقض ارایه شود.رفع ای

 :سدینومی ریالط ةرسالاز  یدر بخشهمچنین  نایس ابن

پنهان شدند.  اهانیگ انیو خود در م دندیها پاشبه صحرا آمدند و دام گستردند و بندها نهادند و دانه ادانیاز ص ی... گروه»

بود و  یهای فراوانی. فرا روی ما خوردندخواندن شیبه سوی خو رزنانیو صف دندیگروه پرندگان بودم که ما را د انیمن در م

ها بر حلقه م؛یدیها ددام انیکه ناگاه خود را در م میدیپر شانیبه سو شتابان. میراه نداد شیدر دل خو دییآشنا. ترد یارانی

اما بهره ما رنج  ،میباره به جنبش آمدکیرا خسته؛  مانیهای دام پاهابسته و رشته مانیهابر بال بندهاگره خورده و  مانیهاحلق

نه در  ،بود شیفکر خو دراز ما  کی. هر میو تن به نابودی در داد میدشواری بود و شکست و خواری؛ ناچار دل بر مرگ نهاد و

و در  میاما نرم نرمک به بند و دام خو کرد م،ییجویی که به رها میروزگاری دراز در آن بود ش؛یپ ارانیبا  یهمدل شهیاند

 (199ـ3/200: 1375، سهروردی).«میدیها آرمقفس

که از کند می هیرا به کبوتری تشب ینفس انسان نایاست که ابن س نی، امطرح شدهمذکور های چه در رسالهآن

 ؛ درکندمی یحاکاز تقدم نفس بر بدن  نیشده و ا یزندانتن و در قفس و دور افتاده است فرود آمده  خود انهیآش

 است.و در تعارض داند، ناسازگار او که نفس را حادث با حدوث بدن می یقبل دگاهیبا د دگاهید نیکه ا یحال

و  بدنتقدم نفس بر بحث در  نایابن س دگاهیاز د یمتفاوت یهاو تبیین رهایتفس آثار وی، ، شارحانبر این اساس

  :اندارایه کردهپیشینه وجودی نفس در عوالم دیگر 
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در  موجودنظم ، به این دلیل که اندکرده کیتشک نایابن سبه ها رسالهن انتساب ای درستیـ برخی اساساً در 1

 نیابر فرض صحت انتساب بر این اساس است. بالاتر و برتر  اریاو، بس دیقصا گرینسبت به د ،قصیده عینیه

 وی یمبان که بابیان کرد ها از آن گریید ریتفسدانست و و کنایی رمزی باید زبان آن را ا، نیابن سبه ها رساله

 1(34، 1371 نا،یابن س).سازگار باشد

؛ اشاره داردخود  اول دگاهیاز د نایابن سگردانی به روی، از او نقل شده یهای عرفانرسالهچه در آن کهنیا ایـ 2

م یافلاطون که قد دگاهیو به دمنصرف شده  خود هیاز مدعای اول ،یهای عرفانشیگرابه او تمایل توجه به با  یعنی

 (همان) .تمایل دارد، استنفس دن بو

همه گویا با آنیعنی . اندتلقی کردهاز دیدگاه ارسطویی وی بازگشت گونه اشارات را اینای عدهبه تعبیر دیگر، 

و نکرده  سیراب او راآموزی و علمبود، عطش کنجکاوی و به رشته تحریر درآورده کسب کرده  نایس ابنمعارفی که 

وی  اشاراتهفتم و هشتم . نمط متمایل کرده استو اصولاً به عرفان و روش اشراقی طونی او را به دیدگاه افلا

دیدگاه این است که دیدگاه سابق خود را کنار گذاشته و دوم احتمال  نیبنابرادعاست. اشاهد صادقی بر این 

 است.را انتخاب کرده جدیدی 

دارد. مثلاً دلالت تجرد نفس بر ها ذکر شده، رساله نیدر ا نایآنچه از ابن ساند که برخی دیگر بر این عقیده ـ3

شده، از زندانی آمده و در دام بدن فرود ( به کبوتری که از بالا ریالط ةرسالو  قصیده عینیه)در  ینفس انسان هیتشب

 2(286ـ287 /2 :1385 نا،یابن ساست.)مقام تجرد به همان معنای که کند میحکایت نفس  مادیِ مقام فوقِ

 یعنی؛ کنندمیحمل نفس  یبه مرتبه عقل نایاعتقاد ابن سرا بر ذکر شده آثار رویکرد در  نیا گریای ددهع ـ4

و  یدر مرتبه عقل ی، به وجود نفوس انساناست شده ریکرده و در دام بدن اس هبوطکه  ینفس به کبوتر هیتشب

. کنندمینزول  یو جزئ یبه مرتبه نفس یو کل ینفوس از مرتبه عقل نیا بدن،که هنگام حدوث کند میاشاره  یجمع

 (356ـ358 /8 :1981 ،ملاصدرا).وجود ندارد یمنافات سینا ابن دگاهیدو د نیا نیب جهیدر نت

ظاهر کبوتران  رایبرخوردار است؛ ز شترییاز قوت ب چهارم ریمطرح شده، تفس هایریستف نیرسد از بنظر می به

قبل از تعلق به بدن اشاره  یبه نفس ناطقه انسان ،قصیده عینیهبوط کرده در و کبوتر ه ریالط ةرسالدام افتاده در  به

 دارد.

                                                           
إما أن يكون على سبیل الرمز، فتفسر الورقاء ...« هبطت إلیك من المحل الأرفع و رقاء »الحق أنّ مطلع قصیدة النفس، الذى يقول فیه ـ 1
ابن ؛ نظمها بالقیاس إلى قصائده الأخر ، لعلوّى نسبتها إلیهشك أحمد أمین بك ف غیر مادى، و إما أن تكون القصیدة كلها لغیر ابن سینا، كما تفسیراً

 .34ص  ،ونیبلیدار ب ،ی، احوال النفس، حققه و قدم له احمد فؤاد الاهوان1371 نا،یس

إذ جعل  استعارة لطیفة منبهة على تجرید النفس و فی قوله لتستوکره»... چنین آورده است: محقق طوسی در شرح اشارات اینـ 2

  ...«ة إلى المزاج نسبة الطائر إلى الوکرنسبتها 



11 

 

 . از جمله:شودیافت میآثار حکما در شواهدی  ،دیدگاه نیا دییتأ در

ذکر شده از های خود به رساله دگاهید دییتأبرای ، اسفاردر  نفس بر بدن یپس از اثبات تقدم عقل ملاصدراـ 1

 1.کندتمسک میو استشهاد  انیابن س

 نایاست که ابن سباور  نیبر ا ،را شرح کرده است قصیده عینیه ،خود اسرار الحکماثر  درکه سبزواری  میحکـ 2

 منظور از ،به گفته اهل معنازیرا ؛ کندمینفس قبل از بدن اشاره  یبه وجود عقلان ،یادببیانی با  دهیقص نیدر ا

: 1383سبزواری، ).هبوط کرده است عتیمحل ارفع )عالم عقل(، به عالم طباست که از  یانسان ، نفس ناطقه«ورقاء»

 (358ـ374

قوه مرتبه خروج نفس از و کردن مراتب کمال  یط ،یاز طرف نایابن ساز نظر که هستند باور  نیبر انیز  یبرخ ـ3

آنچه  گر،یدعبارت ه ب (97ـ200 :1363 نا،یابن س).است ازمندینعقل فعال  به نام یعامل خارجیک به  ،تیبه فعل

عقل  به یولانیعقل ه مراتب عقل ازو استکمال باعث ارتقاء فعل و مرتبه قوه به مرتبه از  یانسان نفسخروج باعث 

 ، افاضات عقل فعال است. شودمی عقل مستفاد به تیو در نها بالفعل عقل سپس به بالملکه

 .شودرساند و با آن متحد میا به مرتبه عقل فعال می، خود راستکمالو ارتقاء هنگام  یعقل انسان گر،یاز سوی د

 ،یمازندران)داند.از عالم بالا می ینوعرا به ینفس انسان قتیحق نایتوان گفت: ابن سمی دگاهید نیطبق ا جهیدر نت

 (374: 1383سبزواری، ؛ 254 /1 تا:بی

که او این آثار به صراحت قید شده است این است که در  ،قابل برداشت است نایس ابنچه از آثار مهم هرچند آن

)سوره ص، آیه «نفخت فیه من روحی»تا جایی که وی آیه  ،استمعتقد  «حدوث نفس همراه با حدوث بدن»به 

جدی در تطبیق معارف دین با  یاهتمامنیز وی و  دلالت داردرا مؤید نظر خود دانسته که بر حدوث نفس  (72

وجود نفس قبل »به صراحت  یکیکه در  نایابن س دگاهیدو دتوان بین اما می ت،ها و معیارهای عقلی داشته اسملاک

آنچه بندی کرد که گونه جمعاین ،دریپذرا می «وجود نفس قبل از بدن» ینوعبه  گریید و در دنکمی یرا نف «از بدن

 یِو هست یجمع جودِدوم، به و دگاهیدو نفوس است؛  یو نفس متکثر ،یشده است، وجود جزئ یاول نف دگاهیدر د

 نفوس اشاره دارد.  یعقل

که در چنانآن نیاست. بنابرا ینشئه از نفس انسانو مرتبه از دو  یحاکدر واقع  دگاهیدو د نیا گر،یدعبارت به 

 .منافاتی وجود ندارد د،یرسبه نظر می یینگاه ابتدا

                                                           
فالتحریکات السماویة الصادرة من نفوسها فی أجرامها وضعیة و هی تابعة لحرکاتها النفسانیة الإرادیة کما اعترف به الشیخ فی »ـ 1

هیولانیا مبدأ قابلی لها و إذا صارت و أما الصور العقلیة المدرکة للنفس فإن النفس فی الابتداء عند کونها عقلا »؛ نیز «التعلیقات و غیرها

 (8/259 :1981 ،ملاصدرا)«.د ...متصلة بالعقل الفعال کانت فاعلة حافظة إیاها و الشیخ قد ذکر فی کتاب المبدإ و المعا
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  نایس ابنوجود معلول نزد علت از دیدگاه 

راهی بیابیم، نگاه  نایس ابناز دیدگاه  «تقدم وجود نفس بر بدن»انگاره بر اساس آن به  توانیمشاهد دیگری که می

از وجود علمی موجودات یا صور علمی اشیاء نزد خداوند  نایابن سچه آناو به مقوله وجود معلول نزد علت است. 

نزد واجب الوجود  ،تبه وجود علمیدر مرموجودات ، در واقع اوکه از نظر کند را بیان می، این نکته کندتصویر می

 .موجودات استسبب ایجاد  ،و علم او به موجودات هستند

. عدم معلول نیز وابسته است (هاست، وابسته به علتّ )تاممعلول وجود معلول از آن جهت که  نایس ابناز نگاه 

که ذات علتّ د، اعم از ایند، نباششوعلتّ بالفعل می به این است که علتّ بر آن حالتی که علتّ با آن حالت،

ذات علتّ وجود  که اصلاًکند، نداشته باشد و یا اینرا تام و بالفعل می علتّ تِآن حالتی که علی اموجود باشد، ام

  .نداشته باشد

مذکور  حالات تنهایی یا در یکی ازباشد و فاعل یا خود بهوجود نداشته اگر فاعل موجود باشد و مانعی هم  پس

حالات موجود نشود،  آن یکی ازولی چنانچه  .خواهد بودمتوقّف باشد، وجود معلول بر وجود علتّ  هتام ،در بالا

 موجود نشده است. هنوز که  است وجود معلول وابسته به چیزیچراکه عدم معلول واجب خواهد بود؛ 

و  باشدکه ازلی و ابدی ای تامه علتّوجود فرض در که  کندگیری مینتیجهچنین اینابن سینا  ،بر این اساس

واجب آن علت هم داشته باشد، وجود آن معلول همواره از سوی  دهد و معلولیهیچ تغییر حالتی رخ نمیبرای او 

که مسبوق به عدم نیست، مفعول )معلول( ننامند، در اطلاق نکردن را به دلیل آن خواهد بود، و اگر چنین معلولی

 (194ـ196و  123ـ126 ب: 1404همو،  ؛296ـ297 /1 :1385 ،نایابن س).ودمفعول دریغ و مضایقتی نخواهد ب لفظ

 رایز ؛بوده استموجود از ازل ولی  ،خداست وابسته به جهیدارد و در نت تیماه کهنیجهان با ا ،نایس ابناز نظر 

ه و لکنّ و العالم مخلوق من عدم،. »شودیو حالت منتظره در او م یدر ذات اله رییتغسبب صورت  نیا ریدر غ

أحداث المتفلسفة »لأن القول بحدوث العالم، على نحو ما تصوره  «.کان ثم خلق»، لا أنه «کان اللّه و خلق»قدیم، 

 (22 :ب1404 ،نایس ابن)«ل، یؤذن بطروء التغیر على اللهّ، و هذا محا«الإسلامیة

و پس از آفریند میها را آن سپس و علم دارد ءایاش یعلم هایتخداوند در ازل به صور، سینا ابنباور به 

علم  و ملاک حاضر نزد خدا، مناط یِعلم صور نیها علم دارد. ابه آنعلمی  هایتهمین صور قیاز طر زینآفرینش 

 . استیخدا به اش

علم  نیصورت، ا نیدر اچراکه . ستیها نو متأثر از آن ءایاش خودِ ذات از یناش ،علم خدا به ماسوا ویاز نظر 

 جهینت باشد و در ءایمتقوم به اش واجبْ که ذاتِ دیآیلازم م ،اولفرض . در او بر ذات عارض ایست وا جزء ذات ای
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هر دو در جهات نباشد که ال عیجم واجب الوجود، واجب من دیآیلازم م ،دومفرض ب باشد. در مرکّ ،طیبس ذاتِ

ها بر خداوند آن ریتأثلازمه آن باشد، ها و متأخر از آن ایاز اش یاگر علم خدا ناش نیمحال است. همچنصورت 

. لا یعلمها بعد أن لم یکن فهو یعلم الأشیاء على الإطلاق و دائماً. »باطل است یامرنیز صورت  نیاست که در ا

 (30 :الف 1404 ،نایس ابن)«یعلمها، فیحدث فیه تغیر

اجب الوجود به ذات خود عالم است و چون و: »کندبیان میگونه نیرا ا ءایاش هب ی تعالیعلم خدا لیدل نایابن س

 هخداوند به هم جه،یدر نت ،علت، سبب علم به معلول است به ماسواست و علم عیذات واجب، علت تامه جم

 1«.عالم است ،ندیاو لیموجودات که معال

یاء علمه به و ارتسامه فى ذاته و هو یعلم الأش ،سبب وجود کل موجود»: کندبیان میتعلیقات در همچنین وی 

الغیر المتناهیة فعلمه غیر متناه و قد یتشکک فیقال إن تلک الأشیاء غیر موجودة بالفعل بل بالقوة فبعض علمه یکون 

 بالفعل بالإضافة إلیه. ء فإنه واجب بسببه و بالإضافة إلیه؛ فیکون موجوداًبالقوة أو یکون لا یعلمها فیقال إن کل شى

الأشیاء کلها عند .. . ذا علمه فقد حصل وجوده و هو یعلم الأشیاء دائماًسبب وجود کل موجود هو أنه یعلمه، فإ

 (29 :1404 ،نایس ابن).«الأوائل واجبات و لیس هناک إمکان البتة

صرف  یتوجه قابلتلاش  ،خداوند گاهیجا یحفظ برتر یبرا ،یاله تیبحث عنامطرح کردن مبا  سینا ابن

به که علم او علت تامه صدور فعل از اوست و چون خداوند متعال  است یفاعل هیکه مطابق آن، فاعل بالعناکند می

 منشأ نیشود. بنابرایخاص خود علم دارد، نظام احسن از او صادر م بیبه نظام احسن با ترت هیفاعل بالعناعنوان 

 2.آن در ازل بوده است ستهیشا بیو ترت نشیآفر یو علم او به نظام کل یاله تیعنا ،جهان شیدایپ

                                                           
اء یوجد، الا و ء من الأشیفلانه اذا عقل ذاته، و عقل انه مبدأ کل موجود، عقل أوائل الموجودات عنه و ما یتولد عنها. و لا شى... ـ 1

 ابن)ة؛ بسببه و قد بینا هذا. فتکون هذه الاسباب تتأدى بمصادماتها، الى أن توجد عنها الامور الجزئی یکون واجباً قد صار من جهة ما

 (.595 :1379، نایس

 (157ص  ،همان)؛فذاته عنایته و إذا کان ذاته عنایته، و ذاته مبدأ الموجودات، فعنایته بها تابعة لعنایته بذاتـ 2

فیجب ان تعلم ان العنایة هى کون الأول عالما لذاته بما علیه الوجود، من نظام الخیر، و علة لذاته  ؛(668ص  ،النجاة، نایس ابن)نیز، 

 للخیر و الکمال بحسب الامکان، و راضیا به على النحو المذکور، فیعقل نظام الخیر على الوجه الابلغ فى الامکان، فیفیض عنه ما یعقله

 ن.نظاما ما و خیرا على الوجه الابلغ الذی یعقله، فیضانا على أتم تأدیة الى النظام بحسب الامکا

فیجب أن یعلم أن العنایة هی کون الأول عالما لذاته بما علیه الوجود فی نظام الخیر، و علة : 415-414 :ب1404، نایس ابن)نیز، 

على النحو المذکور، فیعقل نظام الخیر على الوجه الأبلغ فی الإمکان، فیفیض عنه ما لذاته للخیر و الکمال بحسب الإمکان، و راضیا به 

  .یعقله نظاما و خیرا على الوجه الأبلغ الذی یعقله فیضانا على أتم تأدیة إلى النظام، بحسب الإمکان، فهذا هو معنى العنایة
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. تصور ستءایاش افتنیهمان وجود  ،علماین بلکه  ست،ین جداء ایاز وجود اش ،ءایبه اش یحق تعال ییعنا معل

 1.دشویها در خارج مآن شیدای، خود به خود سبب پمتعال ونداموجودات توسط خد

ویی ماهیات گ ؛گیردها تعلق میماهیات در علم خدا تقرر دارند و سپس وجود به آن ،نایس ابنفکری منظومه در 

یعنی رابطه علیت  ؛یابندوجود عینی میپس از آن علمی است و  که وجودِند هست برخورداراز وجود بسیار ضعیفی 

 شود. و معلول برقرار می بین علت

 

 گیری:نتیجه

 چه از افکار ویابیم که هرچند بر اساس آنچه در این پژوهش به آن توجه داشتیم، به این نتیجه دست میاز آن

علی القاعده و بر اساس مبانی که از وی سراغ داریم، شود که چنین برداشت میاین ،شناخته شده است نایس ابنآثار 

از آن داند و علی القاعده قبل ، یعنی نفس را حادث با حدوث بدن میه پیشینه وجودی نفس باشدنباید معتقد ب

د به حدوث نفس همراه با حدوث بدن دارد، اما با واکاوی صراحت اعتقااو بهو برعکس نباید قائل به پیشینه باشد 

است،  نایس ابنهای وی بر اساس دو دسته از شواهد که یکی رویکرد عرفانی و دیگری نظرگاه عقلی اندیشه

 به وجود پیشینی نفس قبل از بدن باور دارد. نایس ابنتوانیم چنین نتیجه بگیریم که می

تقدم  یکینفس قابل فرض است که  یدو گونه تقدم بر بدن برا م،یپرداخت آن حیچه در بالا به توضطبق آن

 نیبا هم گریو به عبارت د ،یو شخص یجزئ تیبا هو ینفس بما هو نفس بر بدن است که نفوس انسان یعنی ینفس

آنها ها به و هنگام حدوث بدن جودندها موها هستند، قبل از خلقت و حدوث بدنکه مدبر بدن یمتکثر فعل تیهو

نفس قابل  یبه بدن است، برا یرینفس، تعلق تدب ینفس تیثیح کهنیگونه از تقدم با توجه به ا نیاند. اتعلق گرفته

 .ستیاثبات ن

و  یعقل تیاز هبوط و تنزل به عالم ماده، با هو شیوجود نفس پ یاست که به معنا یتقدم عقل گرید گونه

و  یبه صورت جزئ افته،یتنزل  یو عقل ی، از آن مرتبه کلدر عالم مجردات است و هنگام حدوث بدن ،یجمع

 به ابدان تعلق گرفته است.  یشخص

بین این دو ها و معیارهای عقلی دارد، اما اختلاف با ملاک هرچند وی اهتمام جدی در تطبیق معارف دین

داشتیم به این نتیجه رسیدیم . با تلاشی که در این پژوهش و نیازمند تبیین است خورددیدگاه در آثار او به چشم می

 گریداز سوی د و نکمی یوجود نفس قبل از بدن را نف به صراحتْ یکیکه در  نایابن س دگاهیدو دتوان بین میکه 

                                                           
 :1404همو، )؛ هلأشیاء نفس معقولیتها له على أنها عننفس تعقلّه لذاته هو وجود هذه الأشیاء عنه، و نفس وجود هذه اـ 1

 .(انیرضا اکبری، لواسان ینیحس (ریزه) درضایسر.ک:  ؛154و153
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شده است، وجود  یاول نف دگاهیآنچه در دبندی کرد که گونه جمعاین ،دریپذوجود نفس قبل از بدن را می ینوعبه 

 گر،ید رینفوس اشاره دارد. به تعب یعقل یو هست یجمع دوم، به وجودِ دگاهیدو است؛ نفوس  یو نفس متکثر ،یجزئ

به نظر  ییکه در نگاه ابتداچنانآن نیاست. بنابرا یاز دو نشئه و مرتبه از نفس انسان یحاکدر واقع  دگاهیدو د نیا

است، تقدم نفس بما هو نفس بر بدن  چه مورد انکار قرار گرفتهآنبه تعبیر دیگر،  .منافاتی وجود ندارد د،یرسمی

 دارد که تقدم بر بدن دارد. یگریاز تعلق به بدن، وجود د شیو پ ینفس در موطن عقل نیاست، اما هم

نوشتار به  نیا یآن را وجه نوآور توانیو م میبه آن توجه و اهتمام داشت نایکه در آثار ابن س یگریجنبه د

که  وجود معلول نزد علت و در مرتبه وجود آن است گاهیمعلول و جا حساب آورد، پرداختن به ساختار علت و

 یعلم هایتصورخداوند به علم است و  وابسته به علتّوجود معلول  نایس ابنکه از نگاه توانیم با توجه به اینمی

م که گونه نتیجه بگیریبه آن است، اینتعالی  یخداکه سبب وجود هر موجودی علم و این ء و موجوداتایاش

ها در ذات که همان مرتبه وجود علمی آنرا دارا هستند ای از وجود نحوهمتعال موجودات در مرتبه ذات خداوند 

در موطن علمی و ست و از این جهت سابقه و پیشینه وجودی نفس که یکی از موجودات است، ی تعالی اخدا

 قابل اثبات است.عقلی 

 

 منابع

  1371 ،ونیبلیدار ب ،یدم له احمد فؤاد الاهوانحققه و ق احوال النفس، نا،یابن س

  1385، قم، البلاغه ،یطوس نیرالدیشرح خواجه نص هات،یالاشارات و التنب نا،یابن س

 )الف( ق 1404، مکتبة الاعلام الاسلامت، بیرو، قاتیالتعل ،نایس ابن

 )ب( ق1404، المرعشى النجفىله ، قم، مکتبه آیة الّالشفاء، ابن سینا

شعبه تهران با همکاری دانشگاه  لیگ دانشگاه مک یمطالعات اسلام ة، تهران، مؤسسالمبدأ و المعاد نا،یابن س

 1363، تهران

 1379ن، انتشارات دانشگاه تهران، تهرا ،چ دوم، النجاة من الغرق فى بحر الضلالات، نایس ابن

 1383ن، همداا، دانشگاه بو على سین ،چ دوم، رساله نفس، نایس ابن

 )الف( ق 1405ی، نجف یالله مرعش تیآ ة، قم، کتابخانعشر قصائد و اشعار نا،یسابن 

 1371، داریبقم،  ،فرداریمحسن ب قیو تعل قیتحق ،مباحثاتال، نایس ابن

 1400، قم، بیدار، مجموعه رسائل، نایابن س

 ق )ب(1405خانه آیت الله مرعشی نجفی، قم، کتاب ،چ دوم، منطق المشرقیین، نایابن س
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، «آن یقرآن یها شهیو ر تیدر عل نایابن س یابداع ةینظر»، انیرضا اکبر (ریزه) درضایسی، لواسان ینیحس

 1393دانشگاه شهید بهشتی، پاییز ، آینة معرفت فصلنامة فلسفه و کلام اسلامی

بهار  ی،انجمن معارف اسلام، «و ملاصدرا در مسأله حدوث نفس نایابن س دگاهیاز د یلیتحل»، اصغر یعل ،یزکو

 2شماره  ـ 1384

دوره  ،1391پاییز و زمستان ، مشکوه النور «حکمت سینوی، جایگاه علیت سینوی: بررسی تاریخی»، مریم ،سالم

 .48شماره  ،16

  1383ی، نیقم، مطبوعات د ،یضیف میکر حی، تصحاسرارالحکمسبزواری، 

انری کربن، تهران، موسسه ه قیو تحق حی، تصحاشراق خیمجموعه مصنفات ش، شهاب الدین، سهروردی 

 1375ی، مطالعات و تحقیقات فرهنگ

اشراق و صدر  خیش نا،یابن س دگاهیتقدم نفس بر بدن از د»، محمد ،یاشکور ییفنا ؛یمحمد عل ،یفیشر

 5شماره  ـ 1397بهار  ی،معرفت فلسف، «نیالمتاله

 تا  یو اهتمام ح ف ش، ب حیتصح ،نایس یحکمت بوعلملاصالح،  ،یمازندران

 م1981ث، دار احیاء الترات، بیرو ،چ سوم، ةالحکمة المتعالیة فى الاسفار العقلیة الاربع ،ملاصدرا

 .1378، رساله حدوث، تصحیح سیدحسین موسویان، تهران، بنیاد حکمت اسلامی صدرا، ملاصدرا

 .1382، الشواهد الربوبیه، تصحیح سیدجلال الدین آشتیانی، قم، بوستان کتاب، ملاصدرا

 .1361، المشاعر، تهران، کتابخانه طهوری، دراملاص

سال نهم، شماره ، تاریخ فلسفه، «از مشاء به متعالیه نایس ابنسینوی، گذار  هیحکمت متعال»مؤمنی، مصطفی، 

 1398چهارم، بهار 

، ترجمه حسین سوزنچی، تهران، دفتر نشر هیمتعال حکمتصدرالمتألهین شیرازی و نصر، سیدحسین، 

  1382سهروردی، 


