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 . مقدمه1

دانستند؛ نظریۀ  ای ادبی می سنّتی که آن را پدیدهای ذهنی است، برخلافِ نظریه  براساس نظریۀ شناختی، استعاره نوعی مجاز و مقوله
استعارۀ مفهومی، بر این ادعا است که نه تنها زبان، که شیوۀ درک ما از مقولات انتزاعی جهان برمبنای استعاره استوار است و استعاره 

ارۀ معاصر هستند ثابت کرد که گذاران استعهای لیکاف و جانسون که از پایهطور کلی فرایندی ذهنی و شناختی است. پژوهشبه
شود بلکه استعاره همانند ابزاری مفید، نقش کاربردهای استعاره به حوزۀ مطالعات ادبی و کاربرد واژه، به عبارت یا واژه محدود نمی

کی از ابزار کند. بنابراین، استعاره یها و امور دارد و درحقیقت یک مدل فرهنگی در ذهن ایجاد میمهمی در شناخت و درکِ پدیده
 تفکّر در مفاهیم انتزاعی است و هر حوزۀ مفهومی در استعارۀ مفهومی، مجموعۀ منسجمی از تجربیات است. 

مثابۀ یک متن دینی، سرشار از مفاهیم انتزاعی و مجرّد است و از آن سو، متون دینی سرشار از عبارات استعاری است؛ قرآن کریم به
ای بسیار ضروری است؛ چرا که در پرتو  مند و استعاری قرآن، مسئلهکریم با توجه به ساختار نظامهای مفهومی قرآن شناخت استعاره

ها دگرگون شده است و نقشی اساسی در نحوۀ نگرش مخاطب ها، فضای آیات و نحوۀ درک و فهم مخاطب از آنوجود این استعاره
هایی را پیش رویِ مخاطب  ان استعاری قرآن کریم، همواره چالشکند. همچنین، زببه جهان هستی و شناخت معرفت توحیدی ایفا می

دارد تا از این رهگذر، با شناخت و تحلیل مبانی اصول دینی از جمله مفهوم قیامت که یکی از  دهد و ذهن او را به تفکّر وا می قرار می
م را کسب کرده، روش صحیح زندگی را بشناسد های لاز ترین مفاهیم دینی اسلام است، رشد فردی خود را ارتقا دهد و آگاهیاساسی

ناپذیر است؛  های زندگی است، ضروری و اجتناب تا به سعادت اخروی دست یابد؛ لذا بررسی نظریۀ استعارۀ معاصر که براساس واقعیت
های مفهومی حوزۀ  استعاره کارکرد پاسخ دهد که ها سورۀ فجر به این پرسشاز این جهت، نوشتار حاضر بر آن است تا با بررسی 

 های مفهومی از بسامد بالایی برخوردار است؟ ؟ و کدام یک از استعارهبه چه صورت استسورۀ فجر  قیامت در

های و استعاره بخشیدن به مفاهیم انتزاعی استتجسمسورۀ فجر،  درهای مفهومی حوزۀ قیامت  استعارهکارکرد که  فرضیه این است
 دارد. ی مفهومی سورۀ فجرهاد را در میان دیگر استعارهساختاری بیشترین بسام

تحلیلی است؛ ابتدا با جستجوی منابع، آیات مربوط به قیامت در سورۀ فجر را  -ای و روش تحقیق توصیفیابزار تحقیق، کتابخانه
 اف و جانسون تحلیل کردیم.های حوزۀ قیامت را براساس رویکرد لیکبرداری مطالب پرداختیم و سپس استعارهمشخص کرده، به فیش

 پژوهش  ۀپیشین .1-1
ترین ها و مقالاتی مشاهده شد که با توجه به رویکرد مقالۀ حاضر، به مهمنامهها، پایانکتاب ،های مفهومیبا جستجو در حوزۀ استعاره

 شود:  آنها اشاره می

شناسی، لیکاف و جانسون را آغازگران عرصۀ زبان پژوهش دربارۀ استعارۀ مفهومی نخستین بار در غرب آغاز شد و بسیاری از فعالان
 دانند. بعدها اندیشمندان دیگری در خارج و داخل کشور به این موضوع پرداختند. شناسی شناختی میمطالعه استعارۀ مفهومی در زبان

، انتشارات دانشگاه شیکاگو آمریکا، دیدگاه «کنیم هایی که با آنها زندگی میاستعاره»م( با نگاشتن کتاب 1891لیکاف و جانسون) -1
کلاسیک استعاره را به چالش کشیدند و ادّعا کردند استعاره، تنها به حوزۀ زبان محدود نشده، بلکه سراسر زندگی روزمره و از 

 جمله حوزۀ اندیشه و عملمان را نیز دربرگرفته است.  



 
 
 
 
 
 
 

را فقط از زاویه و دید بلاغت  استعارۀ مفهومی« دراسات فی الاستعاره المفهومیّۀ»در کتاب  ش(1891م/ 2112)عبدالله الحراصی -2
های مادی بر این امور، به تفکر بشری امکان جاری ساختن تجربه ۀوسیلذهنی که به ۀعنوان یک پدیدکند، بلکه بهبررسی نمی

ر این کتاب نقش استعاره را در تشکیل مفاهیم فلسفی، دینی و سیاسی و در د . لذادهد به آن می نگردتعامل با امور مجرد را می
 .ددهبررسی قرار می تشکیل مفاهیم اخلاق در فرهنگ عربی مورد

های مفهومی  برخی حوزه« شناسی شناختی های مفهومی در قرآن از منظر زبان استعاره»( در مقالۀ 1899پَرگو)هوشنگی و سیفی  -8
های مفهومی  ترین حوزه ها، تجارت و کسب و کار را مهم قبیل بدن، حیوانات، گیاهان، ابزار و ماشین مبدأ در قرآن کریم از

 دانند.  می

بعضی از مفاهیم انتزاعی قرآن را در « های جهتی قرآن با رویکرد شناختی استعاره»( در مقالۀ 1898کُردزعفرانلو و حاجیان) -4
 مورد بررسی قرار دادند. « ای، درون یا بیرون ت، راست یا چپ، مرکزی یا حاشیهبالا یا پایین، جلو یا پش»های  بررسی تقابل

، تلاش نمودند تا نشان دهند «شناختی در سورۀ واقعه های مفهومی هستی بررسی استعاره»( در مقالۀ 1884امینی و دیگران) -5
 د. شون کار رفته در این سوره، باعث درک بهتر از معاد می های به مفاهیم و استعاره

های قرآن، پایبند به زبان،  را بررسی و بیان کرده است که استعاره« استعاره مفهومی آیه نور در قرآن»( مقالۀ 1885حجازی) -6
 جامعه و زمان نیستند و افزون بر فرازبانی بودن، فرازمانی و فرابشری نیز هستند. 

پس از تبیین نظریۀ استعارۀ مفهومی، به تحلیل اقسام « قرآنهای مفهومی و فضاهای استعاره»( در کتاب 1886نیا)علیرضا قائمی -7
های وجودی و ساختاری پرداخته و در پایان، به بحث در توحید وجودی و متافیزیکی پرداخته های قرآنی، از قبیل استعارهاستعاره
 است.

های مربوط به حوزۀ استعاره« زعاتهای مفهومی حوزۀ قیامت در سورۀ نااستعاره»( در مقالۀ 1411سید حسین سیدی و دیگران) -9
 اند.ها پرداختهمفهومی قیامت را واکاوی کرده، به تحلیل داده

های مفهومی  استعاره  طور جداگانه، تاکنون پژوهشی که بههای مفهومی گرفته در زمینۀ استعارهصورتهای پژوهشبا ملاحظۀ 
بتوان زبان از این زاویه،  فجربررسی سورۀ  رسد بابه نظر می ؛را بررسی نماید، یافت نشده است فجرحوزۀ قیامت در سورۀ 

  را بهتر درک نمود.استعاری قرآن 

 مبانی پژوهش  -2

شناسی شناختی مطرح کرد. ردی نشان  ، یعنی همزمان با تولد زبان1871نظریۀ معاصر استعاره را مایکل ردی برای اولین بار در اواخر 
و نه زبان؛ و استعاره، بخشی مهم و جدایی ناپذیر از شیوه متعارف و معمول مفهوم سازی جهان داد که جایگاه استعاره اندیشه است 

( در ادامه، رویکرد جدید به استعاره که تمام 189: 1888توسط ماست و رفتار روزمره ما بازتاب درک استعاری ما از تجربه است.)لیکاف،
کشد، اولین بار توسط جورج لیکاف و مارک جانسون در  مند به چالش می امنحوی منسجم و نظهای نظریه قدرتمند سنتی را بهجنبه
( و از آن زمان به 6: 1888کنیم، مطرح شد)کووچش،  هایی که با آنها زندگی میعنوان استعارهساز بهدر کتابی سرنوشت 1891سال 

 دنبال شد.  (2112( و کووچش)1881(، ترنر)1881شناسان شناختی نظیر سوییتسر) بعد، توسط زبان
طور اساسی مترادف با استعارۀ مفهومی است و عبارت است از درک یک حوزۀ مفهومی در قالب حوزۀ شناسی بهاستعاره در دیدگاه زبان

حوزه مفهومی الف همان تواند چنین باشد: مفهومی دیگر. یک راه ساده و کوتاه در توصیف و ارائه چنین دیدگاهی به استعاره می

 (  15و  14: 1888 شود.)کووچش، * که به آن استعاره مفهومی گفته میب است حوزه مفهومی



 
 
 
 
 
 
 

عنوان ابزاری جهت ارتباط میان دو اندیشۀ مختلف ها به شود که در آن استعاره یک استعارۀ مفهومی از دو حوزۀ مفهومی تشکیل می
کنیم تا حوزۀ مفهومی دیگری را درک کنیم، حوزۀ  میکنند. آن حوزۀ مفهومی که ما از آن، عبارات استعاری را استخراج  عمل می

نامیم. هر  می(Target Domain) شود، حوزۀ مقصد و آن حوزۀ مفهومی را که بدین روش درک می (Source Domain)مبدأ
صد، (. بنابراین در یک استعارۀ مفهومی، میان دو حوزۀ مبدأ و مق15حوزۀ مفهومی، مجموعۀ منسجمی از تجربیات است.)همان، 

مند میان مبدأ و مقصد وجود دارند که عناصر مفهومیِ ای از تناظرهای نظاممجموعه»هایی وجود دارد. نگاشت نگاشت یا نگاشت
-کنند. به این تناظرهای مفهومی در بیان فنی، نگاشت گفته میای حوزۀ الف منطبق میای حوزۀ ب را بر عناصر سازهسازه

نگاشت )عشق سفر است( از حوزۀ مقصد عشق، حوزۀ مبدأ سفر و نگاشت مفاهیم حوزۀ سفر بر ( نام21-25: 1888شود.)کووچش، 

هر نگاشت »مبنی بر اینکه:  (Lakoff, 2006: 212)مفاهیم حوزۀ عشق تشکیل شده است. به این ترتیب با توجه به گفتۀ لیکاف
شناختی بین آنچه در مند و هستیاستعاره یک تناظر نظامدر این « الگویی ثابت از تناظرهای مفهومی بین دو حوزۀ مبدأ و مقصد است

نگاشت میان قلمروهای متناظر در »لیکاف در اصل استعاره را  حوزۀ مقصد)عشق( است، با آنچه در حوزۀ مبدأ)سفر( است، وجود دارد.
داند. به  می -یک گزاره صرفو نه  –ای از تناظرهای مفهومی  کند و از این رو، هر نگاشت را مجموعه تعریف می« نظام مفهومی

سازند و اساس آن بر کند این کلمات یا عبارات نیستند که استعاره را می عبارت دیگر، برخلاف آنچه که نظریۀ کلاسیک مطرح می
ست روابط مفهومی دو حوزۀ مبدأ و مقصد استوار است. از این منظر، کار کلمات و عبارات، برانگیختن ذهن ما به برقراری ارتباطی ا

-پردازان این نگرش، بهنظریه (.Lakoff, 2006: 212شود) ها و روابط میان دو حوزه منتقل می که در خلال آن موضوعات، ویژگی

دانند و کاربرد آن را به درک ما از ای نشان داده، آن را محدود به زبان ادبی نمیویژه لیکاف و جانسون به بحث استعاره توجه ویژه
 اند.  زندگی روزمره تعمیم داده

 های مفهومی. انواع استعاره2-1

-اند. استعارهکرده شناختی و ساختاری تقسیمهای جهتی، هستیهای مفهومی را به سه دستۀ اصلی استعارهلیکاف و جانسون، استعاره

گیری فضایی مانندِ بالا، پایین، عقب، جلو، دور، نزدیک و اً مفاهیم را براساس جهتهایی هستند که عمدتهای وضعی یا جهتی استعاره

ادراک تجربیاتمان در »شناختی، های هستیدر استعاره (Lakoff & Johnson, 1980: 14)کنند.دهی و مفهومی می... سازمان
آنها به مثابۀ هستومندها و جوهرهایِ مجزایِ نوعی واحد،  هایی از تجربه و تلقیِ ما را ازشکل اشیا و جوهرها، امکانِ شناختِ قسمت

دهی یک مفهوم در چارچوب مفهومی دیگر های ساختاری را سامانلیکاف و جانسون، اساس استعاره (Ibid: 25)«کند.فراهم می

بنابراین، برای فهم و  روند؛کار میهای مفهومی برای اندیشیدن و تفکر بهاستعاره (Lakoff & Johnson, 1980: 4)دانند.می
 نماید.ها ضروری میکارگیری این استعارهدرک واژگان و عبارات متون ادبی و دینی، به

 . معرفی مختصر سورۀ فجر8-1

( سورۀ فجر 1268: 2، ج1877شود.)خرمشاهی،  دم( آغاز می  نامند، زیرا با سوگند خداوند به فجر )سپیده می«  فجر »این سوره را 
( این سوره 166: 1: ج1871ای است که بر پیامبر)ص( نازل شده است.)معرفت،  های مکی و در ترتیب نزول دهمین سوره جزو سوره

های مفصلات )دارای آیات کوتاه( است و با پنج  جزو سورهآیه دارد و  81و نهمین سوره است و در چینش کنونی مُصحَف هشتاد 
 ( 1264-1268: 2، ج1877شود.)خرمشاهی،  سوگند آغاز می



 
 
 
 
 
 
 

نفس »( چراکه بر پایۀ حدیثی از امام صادق)ع(، منظور از 251: 1899سورۀ فجر به سورۀ امام حسین)ع( مشهور شده است.)محدثی، 
 (88: 24، ج1418[ امام حسین)ع( است.)مجلسی، 27]در آیۀ  «مطمئنه

 بحث و بررسی -4

 .و جهتی ساختاری ،شناختیهستی استعارۀ: از عبارتند سوره این در مفهومی هایاستعاره
 شناختی هستیستعارۀ . ا4-1

شوند. این نوع از ها هستومند میانسانشناختی، تجربیاتمان در قالب اشیاء، جواهر و یا های هستیپیشتر بیان شد که در استعاره
ها های این سوره را با توجه به انواع این استعارهای یا مادی، ظرف و شخصیت. دادهشود: پدیدهها خود به سه دسته تقسیم میاستعاره

 کنیم:بررسی می
 ای. استعارۀ پدیده4-1-1

تورّم، مرا »توان به عبارت  عنوان مثال، می  شود. به ی انتزاعی داده میای به مفهوم ارزش پدیده، ای یا مادیّ های پدیده در استعاره
 (58: 1886اشاره کرد.)لیکاف و جانسون، « کند عصبانی می

مفهوم  باشد.می« است گاهکمین ،قیامت» نگاشتنام «است کمین در سخت تو پروردگار زیرا: ﴾14﴿إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصَادِ»در آیۀ 
 بر گاهساختمند کرد. در این استعاره، حوزۀ مبدأ کمین را آن مفهومی، حوزۀ یک وسیلۀقیامت، ناملموس است و بایستی بهانتزاعی 

« المیزان»در کتاب  .کافران و مجرمان است کمین در که است مکانی مثابۀبه قیامت درواقع،. است شده نگاشت قیامت مقصد حوزۀ
-محلى است که در آنجا به کمین بنشینند و منتظر رسیدن شکار و یا دشمن باشند، و بر مرصادمعناى آن به «مرصاد» ۀلمک»آمده: 

مراقب اعمال  متعالخواهد بفهماند خداى اى است تمثیلى، که مىبا اینکه او منزه است از نشستن در مکان، کنایه متعالبودن خداى 
ت و سکنات دشمن خویش است، و منتظر است تا او را دستگیر کند طور که انسان در کمین نشسته مراقب حرکابندگانش ست، همان

و یا به قتل برساند، و خود او هیچ خبر ندارد از اینکه دشمنش درصدد دستگیرى و یا کشتن او است، خداى سبحان هم مراقب اعمال 

طباطبائی، «).کندهى عذاب مىایشان را به شدیدترین وج ،که طغیان کردند و فساد را گسترش دادندبندگان خویش است، همین
 (471: 21، ج1874

 پند انسان که است روز آن آورند[ حاضر] روز آن در را دوزخ و: ﴾28﴿وجَِیءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ یَوْمَئذٍِ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسَانُ وَأَنَّى لهَُ الذِّکْرىَ»در آیۀ 
  .توان دریافترا می« است متحرک مکانی دوزخ»نگاشتِ نام« گیرد و]لى[ کجا او را جاى پندگرفتن باشد

 با. شده است سازیمفهوممبدأ مکان متحرک،  حوزۀ واسطۀبه دوزخ مقصد حوزۀ که است این ایپدیده استعارۀ عنوانعلت انتخاب به
-اعمال خود می یاد به کافران آن، حاضرکردن با که مکانی بریم؛می پی دوزخ مکان بودنمتحرک به آیه، در «جیء» فعل به توجه

، پرده بردارى از «آوردن جهنم»بعید نیست که مراد از »گفته شده  .است شده دیر پندگرفتن برای دیگر ولی بگیرند پند باید و افتند
و برزت "و نیز آیه زیر که مى فرماید: « و برزت الجحیم لمن یرى»زیر همین تعبیر آمده فرموده:  ۀروى آن باشد، همچنان که در آی

بنابراین، مفهوم  شود.با آشکار شدن دوزخ، مکان آن نیز قابل دیدن می( بنابراین 476: 21: 1874طباطبایی، «)"الجحیم للغاوین
 گردد.شود و برای مخاطب قابل فهم و درک میانتزاعی دوزخ در قالب مکانی متحرک مجسم می

-کوبیدهدرهم قیامت،» ،نگاشتنام «شود کوبیدهگاه که زمین سخت درهمآن است چنان نه: ﴾21﴿کَلَّا إِذَا دُکَّتِ الْأرَْضُ دَکًّا دَکًّا»در آیۀ 

 باشد.می« است زمین شدن



 
 
 
 
 
 
 

، ، دک الارض: پستی و بلندی های زمین یکسان شد.)ابن منظوراستشدن، فرو ریختن دیوار، کوه و غیره   دکّ به معنی ویران ۀواژ
1414، 11 :424)  

لیل آن را در قالب یک د همیناطلاعات اندکی داریم، به قیامت، ماهیتّ دربارۀ ما که است این ایپدیده استعارۀ عنوانعلت انتخاب به
-رُخداد زلزله را برای ما تداعی می که است زمین شدنکوبیدهدرهم اینجا، در ملموس رُخداد این پذیریم؛رُخداد یا پدیدۀ ملموس می

گاه که هر چیزی در پشت   یعنی آن «إِذَا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا»» است؛ زمین شدنکوبیدهدرهم قیامت نیز، برپایی هاییکی از صحنه کند.
ر.ک. ) «.درپی این کار را نمود  زمین از کوه و ساختمان و درختان شکست تا اینکه زلزله شد و چیزی بر زمین باقی نماند و پی

 .شودمی سازیتعاریاس قیامت مقصد حوزۀ مبدأ، حوزۀ از استفاده با بنابراین( 741: 11 ،1425 طبرسی،ال
های توان مشاهده کرد. در استعارهرا می« بهشت، مکان است»نگاشت نام« و در بهشت من داخل شو: ﴾81﴿وَادخُْلیِ جَنَّتِی»در آیۀ 

کردن مفهوم نقش هستومندپردازیم و درواقع تناظرهای دو حوزه، در سازی حوزۀ مقصد می، با استفاده از حوزۀ مبدأ، به مفهومایپدیده
 سازی شده است.در این آیه، حوزۀ مقصد بهشت با استفاده از حوزۀ مبدأ مکان، مفهوم کنند.مهمی ایفا می

 استعارۀ شخصیت:. 4-1-2

ترین احتمالاً مشخص» شود.گرفته میمثابۀ یک جاندار یا انسان درنظر به یا مادی در استعارۀ شخصیت، مفهوم انتزاعی
شود. چنین شرایطی این امکان را مثابۀ یک شخص درنظر گرفته میاند که در آنها شیء مادی بههاییشناختی آنهای هستیاستعاره

ی انسان هاها، خصوصیات و فعالیتکند تا تجربیات متعددی با چیزهای غیرانسانی را در ارتباط با انگیزهبرایمان فراهم می
 (68: 1886لیکاف و جانسون، «)دریابیم.

ها پروردگار و فرشته»نگاشت نام «درصف آیند ردگارت و فرشته]ها[ صفو ]فرمان[ پرو: ﴾22﴿وجََاءَ رَبُّکَ وَالْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا»
، و آیاتى «لیس کمثله شىء»ه آیۀ در این جمله نسبتِ آمدن به خداى تعالى داده، و این تعبیر از متشابهات است ک»است. « آیندمی

رود، و بر همه ها کنار مىافتد، و همه حجابها از کار مى کند، و مثلاً مى فرماید آن روز همه سببکه خواص قیامت را ذکر مى
( 475: 21 ،1874طباطبایی، «)سازند.کند، و تشابه آن را برطرف مىشود که خدا حق مبین است، این متشابه را تفسیر مىمکشوف مى

در کتاب »طور که  خداوند متعال در روز قیامت، به همراه فرشتگان صف در صف، برای داوری و محاسبه حاضر خواهند بود. همان
عیون در روایات وارده از حضرت رضا در باب توحید به سند خود از على بن فضال از پدرش، نقل شده که گفت: از حضرت رضا )علیه 

شود،   چیست؟ فرمود: خداى تعالى به صفت آمدن و رفتن توصیف نمی« و جاء ربک و الملک صفا صفا»اى آیۀ السلام( پرسیدم: معن
 (491: 21 ،1874طباطبایی، «)آمدنِ خدا، آمدن امر خدا است.چون خدا منزه است از انتقال، منظور آیه از 

و جهنم را در آن روز ]حاضر[ آورند آن روز است که : ﴾28﴿إِنْسَانُ وَأَنَّى لَهُ الذِّکْرىَوَ جیِءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ یَوْمئَِذٍ یَتَذَکَّرُ الْ»در آیۀ 
« دوزخ مکان متحرک است»نگاشت نیز استعارۀ شخصیت وجود دارد و نام «انسان پند گیرد ]ولى[ کجا او را جاى پندگرفتن باشد.

 باشد.می

عنی به جهنم، تصویر تشخیص از مکانی که قابلیت حرکت و تغییر در اینجا، موضوع آوردن جهنم در صحنۀ قیامت است. ی
، ویژگی دوزخ ( بنابراین، به85: 1885آورند.)شربتدار،  مکانی دارد، داده شده است که آن را از مکانش انتقال داده، به صحنۀ قیامت می

 ۀ شخصیت وجود دارد.توان گفت در این آیه، استعاربراین اساس میقابل حرکت است. جاندار داده شده که 



 
 
 
 
 
 
 

-های خاص موردی. هدف کلی که در همۀ موارد به چشم میبخشی یک هدف کلی داریم و هدفدر شخصیت»همچنین 

های دیگری هم های موردنظر، هدفخورد تناسب با تفکر دینی و توحیدی است، ولی در هر موردی با توجه به شرایط و خصوصیت
بخشی آیات مربوط به قیامت، هدف کلی، تناسب با تفکر دینی و توحیدی است که در شخصیت (816: 1886نیا، قائمی«)وجود دارد.

 همان قیامت است و قیامت از مفاهیم انتزاعی مهمی است که در تبیین اعتقادات مسلمانان نقش مهمی دارد.

 . استعاره ساختاری4-2
بندی ساخت» شود؛ مند میبراساس یک مفهوم دیگر ساخت شکل استعاریدر استعاره ساختاری، یک مفهوم بهپیشتر بیان شد که 

  پردازیم:این بخش میهای در ادامه به تحلیل داده« یابداستعاری مفاهیم لزوماً نسبی است و در واژگان هر زبان بازتاب می
مت روز قیا» نگاشت،امن، «زندگانى خود ]چیزى[ پیش فرستاده بودم براى کاش گوید: ﴾24﴿یَقُولُ یَا لَیْتَنیِ قَدَّمتُْ لِحَیَاتِی»در آیۀ 

 .توان استنباط کردرا می« حسرت است

 شده سازیحوزۀ مبدأ روز حسرت، استعاری وسیلۀبه قیامت مقصد حوزۀ که است این ساختاری استعارۀ عنوانعلت انتخاب به
از پیش فرستادن عمل صالح است براى زندگى آخرت، و مضمون « قدمت»مراد از تقدیم در جمله  »در تفسیر آیه گفته شده:  است؛

بیند   دهد، و به رأى العین مىآیه آرزویى است که انسان در هنگام رسیدن به قیامت و متذکرشدن از دیدن حقایق آن از خود سر مى
در این آیه، به « لَیْتَنیِ یَا» عبارت به توجه با همچنین( 476: 21 ،1874طباطبایی، «)دهد.  نمى  که تلاشش در دنیا سودى به حالش 

-مفهوم حوزۀ مبدأ مانند حسرت و اندوه که در تجربیات روزمره بنابراین، .بریماحساس حسرت و پشیمانی کافر در روز قیامت پی می

 شود.مند هستند، نگاشت میای اندوهگین و حسرتمان جریان دارد بر مفهوم انتزاعی قیامت که در آن روز عده

قیامت عذابش »نگاشت: نام« کردن او عذاب نکندپس در آن روز هیچ کس چون عذاب: ﴾25﴿فَیَوْمَئِذٍ لَا یعَُذِّبُ عَذَابَهُ أحََدٌ»در آیۀ 
 توان دریافت نمود.را می« سخت است

چنان سخت است که خدا آنگردد، و معناى آیه این است که امروز عذاب به خداى تعالى برمى «وثاقه»و در  «عذابه»ضمیر در »
طور در بند نکرده، و طور عذاب نکرده، و در بندکردنش آنچنان سخت است که احدى از خلق کسى را آناحدى از خلق کسى را آن

مجرم، جرم، حکم دادگاه و »( تناظرهای حوزۀ مبدأ مانند 477: 21، 1874طباطبایی، «).این تعبیر کنایه است از شدت در تهدید
 شود.نگاشت می« گناهکار، گناه، کارنامۀ اعمال و عذاب دوزخ»ر تناظرهای حوزۀ مقصد مانند ب« زندان

شاهدهای زبانی دست آورد. توان بهرا می« بهشت، مکان است»نگاشت نام« و در بهشت من داخل شو: ﴾81﴿وَادخُْلیِ جَنَّتِی»در آیۀ 
که از ریشۀ « ادخلی»همچنین افعالی مانند معنای درون و داخل است؛ است که به« فی»نگاشت، حرف جر مبنی بر تأیید این نام

سازی بنابراین، با استفاده از حوزۀ مبدأ مکان، حوزۀ مقصد بهشت مفهوم است گواه این مدعا است. است و به معنی واردشدن« دخل»
 شده است.

 های جهتیاستعاره. 4-8

جسمی و  هایگیری آنها براساس تجربهشکل نامند.پیوند دارند، جهتی می های مکانیهای جهتی از آنجایی که با جهتاستعاره
بخشیدن به نظام مفهومی ما است. از سویی دیگر، هر ملتی فرهنگ ها، انسجامویژگی این استعاره گیرد.فرهنگی ما صورت می

کاری، ثال، برای مفاهیمی چون خوبی، درستعنوان مبرد؛ بهکار میناگونی بهومخصوص خود را دارد و برای امور مختلف، تعابیر گ
-گیرند و برای مفاهیمی چون دروغ، خیانت، ستم و گناه ارزش پایین را درنظر میصداقت و پایبندی به پیمانها ارزش بالا را درنظر می

 گیرند.



 
 
 
 
 
 
 

بهشت  توان دریافت نمود. در این آیه،را می «بهشت، بالا است»نگاشت نام« و در بهشت من داخل شو: ﴾81﴿وَادخُْلیِ جَنَّتِی»در آیۀ 
عبارت جهتی  با استفاده از بنابراین دهی بالا را دارا هستند؛و مفاهیم ارزشمند، جهت است مفهومی ارزشمنددارد چرا که  جهت بالا

که ریشه در های جهتی، دلبخواهی و اختیاری نیست چرا کاربرد و انتخاب استعارهبراین اساس،  سازی شده است.مفهوم« بالا»
  تجربیات فرهنگی و فیزیکی ما دارند.

 نتایج

شکل ناخودآگاه در تجربیات و زندگی نظریۀ معاصر استعاره بر این نظر است که سرشت انسان سرشتی استعاری دارد و استعاره به
سرشار از مفاهیم استعاری هستند، کاربرد استعارۀ مفهومی در آنها  روزمرۀ مردم جریان دارد. همچنین، از آنجا که متون دینی و ادبی

بسیار چشمگیر است. قرآن کریم به مثابۀ یک متن دینی از این قاعدع مستثنی نیست و مفاهیم استعاری آن فراوان است. استعارۀ 
از مفاهیم انتزاعی مهمی است که در سزایی دارد. مفهوم انتزاعی قیامت مفهومی در تبیین و روشنگری مفاهیم انتزاعی نقش به

های مفهومی حوزۀ قیامت در سورۀ فجر به نتایج زیر دست قابل تأمل است. در این نوشتار با بررسی استعارهسرتاسر قرآن کریم 
 یافتیم:

های رد استعارهترین کارکترکردن آنها از برجستهبخشیدن به مفاهیم انتزاعی و ملموستجسم توان گفتدر پاسخ به پرسش اول می
تری از آیات مربوط به حوزۀ مفهومی قیامت در شود که ترجمه و تفسیر دقیقها موجب میدقت در این استعارهشناختی است.هستی

 دست آید. جزء سی قرآن کریم به
-های هستیتعارهکار رفته است ولیکن بسامد اسهای مفهومی بهپاسخ پرسش دوم نیز بدین صورت است که در سورۀ فجر، استعاره

های هرچند به این مطلب باید توجه داشت که بعضی آیات هم جزء استعاره ای بیشتر است.پدیده هایژه استعارهویشناختی و به
 رود. شمار میهای ساختاری، استعارۀ جهتی نیز بههای ساختاری و یا یکی از استعارهشناختی هستند و هم جزء استعارههستی

نائل های مفهومی حوزۀ قیامت در سورۀ فجر، به فهم و درک بهتری از مفهوم انتزاعی قیامت ا بررسی و تحلیل استعارههر ترتیب ببه
 شود.های مفهومی در قرآن کریم سبب دستیابی به تفسیر بهتر آیات میشویم کما اینکه نقش روشنگری استعارهمی

ها گوناگونی صورت گرفته ولیکن هنوز ضرورت بحث و بررسی این استعاره هایهای مفهومی پژوهشبا وجودی که در زمینۀ استعاره
های مشابه، مورد توان مانند دیگر پژوهششود؛ بنابراین این پژوهش میهای قرآن کریم احساس میدر بقیۀ موضوعات و سوره

 استفادۀ علاقمندان واقع شود.
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