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ArdaVirafnameh is a religious text belonging to ancient Iran and was written by ArdaViraf 

at the end of the Sasanian era. This work should be read as a text commissioned by the ruling 

class. The Zoroastrian priests who formed the ruling class, considering the chaotic situation 

of the Sassanid society, which had suffered many crises, including the crisis of legitimacy, 

sought to preserve the government, and one of their most important measures was the 

selection of a priest named Ardaviraf from among the chosen priests. It was to go on a 

religious journey and write his observations in the form of a narrative of heaven and hell. 

Therefore, although Ardavirafnameh is a religious text, but by going deeper into it, one can 

infer various aspects from it, which narrates the society, politics and ancient history of Iran. 

This article has a question under the title of whether Ardavirafnameh has moved towards 

ideology or utopia. And why It examines the dialectic of ideology and utopia in it and finds 

that the ideology of this work is bolder and heavier than utopia, and therefore, by ordering 

this book to Arda Viraf, the Zoroastrian theologians sought to preserve the status quo and 

reduce the legitimacy crisis of the Sassanid political system. . Accordingly, the theoretical 

framework of Mannheim's sociology of knowledge and Skinner's method have been used, 

both of which emphasize the role of society, history and thought and can help in the historical 

and textual reflection of this article. 
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1. Introduction 

Arda Viraf is a religious text left from ancient Iran. This work shows the crisis of society, especially 

the crisis of the collapse of the family, religion, and the imperial system, compared to other 

surviving texts, including Ahad Ardeshir. Because its final composition was probably done in the 

4th or 5th century AH / 10th or 11th AD, so the influence of the Persian language can be seen in it 

(Tafazli, 1400: 169). This book is written in 101 chapters and tells the story of the people of the 

Sassanid period. The first chapter of the book describes how to climb Arda Viraf. From the seventh 

to the sixteenth chapter, he describes heaven and the people of heaven, and from the sixteenth 

chapter to the end of the book, he spends most of it describing hell and the people of hell. 

Arda Viraf can be examined from different social and political angles of the Sasanian era. One of 

the most important aspects of it is politics and political thought, because Arda Viraf is a religious 

text written in the heart of the ruling power. The author of this work, Arda Viraf, can also be 

considered one of the ancient Sharia writers of Iran, who during the Sassanid period, in addition to 

trying to revive religion, also tried to preserve the family and the government. Accordingly, we 

used Mannheim's sociology of knowledge to represent its utopian and ideological features by 

analyzing this work. The question of the article is whether Arda Virafnameh has moved towards 

ideology or utopia? And why the hypothesis of the article is based on the fact that it seems that 

Arda Virafnameh has an ideological tendency in the dialectic of utopia and ideology and seeks to 

maintain the status quo and the stability of the ruling government and ideology. 

 

2. Reaserch Methodolog 

This article seeks to analyze the dialectic of ideology or utopia in ancient Iran, for this reason the 

discussed history and at the same time the society of Iranshahr at the end of Sassanid period is 

important. Sharia writing and knowledge of the ideal society are examined and judged from 

Mobdan's point of view. Based on this, we tried to get help from Karl Mannheim's sociology of 

knowledge, which is closely related to this issue. Mannheim treated intellectuals as relatively 

classless, in the sense that they could transcend their core group to pursue their ideals (Kurzman 

and Owens, 2002: 63). In such a society, two groups of intellectuals are formed. The first group 

seeks to maintain the status quo and wants to maintain the existing political system, but the second 

group, on the other hand, seeks to change the status quo and constantly tries to create ideas that 

will transform society. According to Mannheim, the first group is looking for ideology and the 

second group is looking for utopia. Therefore, according to the topic of the article, which seeks to 

analyze the ideology or utopia of the text of Arda Viraf Nameh, Mannheim's sociology of 

knowledge has been used. 

Skinner's hermeneutic method has been used in this article, because thought has been examined 

using the text of Ardaviraf Nameh in a social and historical context. In hermeneutic methods, either 

the text or the context is emphasized. In contextualism, the background and historical context 

determines the purpose and meaning of the text, and in textualism, the coherence of the text and 

the persuasiveness of the evidence are discussed. In Skinner's method, textualism and 

contextualism are considered simultaneously. 

 

3. Discussion 
The paradise described by Arda Viraf is the reward of those who did not turn their backs on their 

religion, took care of their families and supported the political system. Therefore, aside from moral 
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issues such as truthfulness, Arda Viraf seeks to build a society that includes good rulers, obedient 

women, and pious people. The solid foundations of government, family and religion that formed 

the structure of Sasanian society. 

Mannheim considers utopian thought as an imaginary image of social reality like ideology, but he 

believes that utopia, unlike ideology, has the dynamic of changing the shape of that reality into an 

image of that reality itself (Berger and Lukman, 1375: 19). It is this dynamic of transformation that 

can lead to the creation of the first chapters of Arda Viraf Nameh. In these initial chapters, which 

constitute a short part of the book, Arda Viraf seeks to change the status quo, especially the change 

of the status quo of religion, which is the foundation of the Sassanid political and social system. 

By writing this short section in Arda Viraf Namah, he wants to change the existing moral situation 

and bring the society to worldly and hereafter happiness. 

In the Sasanian society, the origin is with the father and with the king, and the family is the reduced 

form of government and is considered the basis of power in the society (Islami, 2016: 37). In 

particular, by creating fear of hellish torments, they try to restore the prosperity of religion, and in 

this way they help to preserve the family and the government, and as a result, the power of the 

religious people is also restored. This entanglement of religion, government and family leads to an 

ideological structure that is mentioned in various places in Arda Viraf Nameh and shows that the 

preservation of the status quo was followed seriously during this period. The use of the eagle and 

torment and showing a terrible and terrifying God who must guide people to happiness by force is 

one of the important features of this era. In this way, the tolerant, pluralistic and human-centered 

model of Achaemenid politics gives way to the religious, monotheistic (monistic) and God-

centered model of Sassanid politics, and finally the political regime collapses from within. (ibid: 

43). By writing religious texts such as Arda and Vafnameh and interweaving religion, government 

and family as the axes of their ideology, the Sasanians tried to maintain the status quo and fueled 

it by creating fear of the eagle and punishment after death. 

4. Conclusion 

In the main part of the book, Arda viraf seeks to maintain the status quo by producing ideology and 

wants to help the ruling class and the government by creating a work that is considered a form of 

government ideology. In these chapters, by drawing torment and hell, especially the situation of 

women, it is warned that if the society does not move towards preserving religion, family, and 

finally the government, it will suffer painful torments in the hereafter. In the dialectic between 

utopia and ideology in Arda Viraf Nameh, we can talk about the weight of ideology. He wants to 

preserve the three institutions of the family, religion and the emperor, which are the most important 

ideological foundations of the government, because the Mobdans realized that the legitimacy of 

the government and its foundation is in danger. Therefore, in drawing this dialectic, ideology has 

priority and Arda Virafnameh should be considered an ideological text centered on preserving the 

family, religion and the imperial system, which sought to preserve the religious power of the 

Sassanids. 
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 ارداویرافنامه،

 ایدئولوژی، 

 اتوپیا، 

 شناسی معرفت،جامعه 

 ساسانیان.  

اردوایرافنامه متنی مذهبی متعلق به ایران باستان است که در عصر ساسانیان توسط ارداویراف به 

امان سدادند با تامل در اوضاع نابهنگارش درآمد. موبدان زرتشتی که طبقه حاکمه را تشکیل می

ری از جمله بحران مشروعیت گشته بود، در پی حفظ های بسیاجامعه ساسانی که دچار بحران

ترین اقداماتشان انتخاب موبدی از میان منتخب موبدان به نام حکومت برآمدند و یکی از مهم

ارداویراف برای سیر به سفری مذهبی و نگارش مشاهداتش در قالب روایت بهشت و جهنم بود. 

فی از توان وجوه مختلتر شدن در آن میا با عمیقبنابراین هرچند ارداویرافنامه متنی مذهبی است ام

کننده جامعه، سیاست و تاریخ باستان ایران است. سوال مقاله این است آن استنباط کرد که روایت

که ارداویرافنامه به سمت ایدئولوژی حرکت کرده است یا اتوپیا و چرا و بدین ترتیب دیالکتیک 

ژی یابد که کفه ایدئولوکند و در میرافنامه را بررسی میایدئولوژی و اتوپیای موجود در  ارداوی

تر از اتوپیاست و بنابراین موبدان زرتشتی با سفارش این کتاب به تر و سنگیناین اثر پررنگ

ارداویراف در پی حفظ وضع موجود و کاهش بحران مشروعیت نظام سیاسی ساسانی برآمدند. بر 

ی معرفت مانهایم و روش اسکینر که هر دو بر نقش شناسهمین اساس از چارچوب نظری جامعه

نند، کتوانند در تامل تاریخی و متنی این مقاله کمک جامعه، تاریخ و اندیشه تاکید دارند و می

 استفاده شده است. 
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 مقدمه. 1

 بیان مسأله -1-1

ی مانده جاارداویرافنامه متنی مذهبی به جای مانده از دوره باستان ایران است. این اثر که در مقایسه با سایر متون به
ویژه بحران متلاشی شدن خانواده، مذهب و نظام شاهنشاهی است و دهنده بحران در جامعه بهچون عهد اردشیر، نشان

مالاً تألیف نهایی آن احتشته شده اثری از اواخر دوره ساسانی است چراکه  گواه آن است که در دوره بحرانی ساسانیان نگا
 : 1400شود )تفضلی، م انجام شده است به همین دلیل نفوذ زبان فارسی در آن مشاهده می 11یا  10ق /  5یا  4در سدۀ 

تلفی چون دید ادبی، اجتماعی، توان آن را از زوایای مخارداویرافنامه از متون مهم مذهبی زرتشتیان است که می .(161
ود تا سفر ششناسی و.. نگریست. ارداویراف که خود موبدی متعصب و معتقد است از بین هفت موبد دیگر انتخاب میزبان

پس با موافقت دستوران دین، همه »خود را به جهان دیگر آغاز کند و سپس آن چه را مشاهده کرده، بازگو کند.  معنوی
ر بودند.  تگمانها هفت مرد جدا کردند که نسبت به ایزدان و دین بیشکده فربی فرا خواندند از میان همه آنمردم را به در آت

 تر بود و گفتند که شما خود بنشینید و از میان خود یکی را برگزینید کهتر و درستو اندیشه و گفتار و کردار ایشان آراسته
تر باشد پس آن هفت مرد نشستند و از میان هفت تن سه تن و از میان سه تن تر و خوشنامگناهبرای این کار بهتر و بی

فصل به رشته تحریر درآمده و  101(. این کتاب در  1 )فصل« شاپور هم گویندیک تن ویراز نام برگزیدند، و نام او را وه
ردازد. از پرفتن ارداویراف می گویای وضعیت مردمان دوره ساسانی است. فصول ابتدایی کتاب به توصیف چگونه به معراج

کند و از فصل شانزده تا پایان کتاب یعنی بخش عمده آن را به شرح فصل هفت تا شانزده بهشت و بهشتیان را وصف می
 کند. دوزخ و دوزخیان صرف می

یاست ن سترین وجوه آتوان از زوایای مختلف اجتماعی و سیاسی عصر ساسانی نگریست. یکی از مهمارداویراف را می
سیاسی است چراکه ارداویرافنامه متنی مذهبی است که در بطن قدرت حاکمه نگاشته شد. مولف این اثر یعنی  و اندیشه

نویس دوره باستان ایران تلقی نمود که علاوه بر تلاش برای احیای نامهعنوان یک شریعتتوان بهارداویراف را نیز می
توان در فصل فصل ت را نیز در عهد ساسانی حفظ نماید و این نگاه را میمذهب در تلاش است تا خانواده و حکوم

ای هشناسی معرفت مانهایم بهره بردیم تا با واکاوی این اثر ویژگیارداویرافنامه جستجو کرد. بر همین اساس از جامعه
ده است یا سمت ایدئولوژی حرکت کر اتوپیایی و ایدئولوژیک آن را بازنمایی کنیم. سوال مقاله این است که ارداویرافنامه به

رسد ارداویرافنامه در دیالکتیک اتوپیا و ایدئولوژی در جهتی نظر میاتوپیا؟ و چرا؟ فرضیه مقاله بر این اساس است که به
این ایدئولوژی  .دنبال حفظ وضع موجود و پایداری حکومت و ایدئولوژی قدرت حاکمه استایدئولوژیک قرار گرفته است و به

 پردازد. پی حفظ سه مولفه خانواده، مذهب و حکومت به نگارش بخش اعظمی از جهنم و بخش کوتاهی از بهشت می در
 

 پیشینه پژوهش-1-2
طور به وگیرند نامه محدود و غالبا در حوزه اندیشه سیاسی جای نمیگرفته در رابطه با متن ارداویرافهای انجامپژوهش

زمان به نقد و بررسی کتاب نیز پرداخته شده است، آثار ترجمه که هم-1بندی کرد توان آنان را در سه بخش دستهکلی می
 بررسی ابعاد مختلف ارداویرافنامه.-3های تطبیقی که عمدتا آن را با کمدی الهی دانته مقایسه کرده است و پژوهش-2

، مهرداد بهار در 1342ترجمه کرد و پس از آن عفیفی در سال  1314بار رشید یاسمی در سال امه را نخستیننارداویراف
های خود را که شامل نقد و بررسی این به ترجمه آن پرداختند و مقدمه 1372و در نهایت ژاله آموزگار در سال  1362سال 

 کتاب است را به نگارش درآوردند. 
ی تطبیقی بهشت و دوزخ در ارداویرافنامه مقایسه»ای تحت عنوان ( در مقاله1311یا حیدری و محمدباقر تسلیمی )دن

ردازند. پنامه و کمدی الهی دانته میبه بررسی تطبیقی دو اثر کلاسیک با منشائ مذهبی یعنی اراداویراف« و کمدی الهی
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های این دو اثر به تاثیرگذاری ارداویرافنامه بر کمدی الهی ها و تفاوتبر بیان شباهتدر این مقاله تلاش شده است علاوه
 دانته نیز اشاره شود. 

بررسی تطبیقی ظرفیت ارداویرافنامه »ای تحت عنوان ( نیز در مقاله1317علیرضا پورشبانان و امیرحسین پورشبانان )
ای از بخش دوزخ کمدی الهی دانته سازی رایانهیبه بررسی باز« در مقایسه با متن و بازی دوزخ از کمدی الهی دانته

 نامه که شباهت بسیاری با کمدی الهی دارد اشارهشود و این مسئله با ظرفیت متون کلاسیکی چون ارداویرافپرداخته می
دلیل به زشود که چارچوب داستانی هر دو اثر ادبی مشابه است و روایت ارداویرافنامه نیشود. بنابراین نتیجه گرفته میمی

 .فضاسازی مشابه، ظرفیت تبدیل شدن به داستان مناسب بازی اقتباسی را دارد
 Evaluating and comparing the Book of Arda Viraf»ای تحت عنوان ( در مقاله2016مسعود نباتی ) 

Nameh with  Sayr al-’Ibad ilA l-Ma’ad»  عنوان متنی هدر پی مقایسه دو سفر معنوی است. ارداویرافنامه ب
یی هستند تها و تفاونظر نویسنده دارای شباهتزردشتی و سیرالعباد الی المعاد نیز در مقام یک متن از عرفان اسلامی که به

بررسی و »ای تحت عنوان ( در مقاله1315ابراهیم رایگانی و سیدمهدی موسوی کوهپر )مورد مقایسه قرار گرفته است. 
، به نقش کشاورزی و اهمیت آن برای «تحلیل جایگاه کار و کشاورزی در ارداویراف نامه؛ از منظر ثواب و عقاب اخروی

دین زرتشت پرداخته است تا با نشان دادن عذاب و ثواب اخروی اعمال انسان در ارداویرافنامه و ترویج و تبلیغ اعمال 
گناهان زنان در » ( در مقاله1314سیما سلطانی )ی، این اهمیت را اثبات نماید. مینویی از جمله کار اقتصادی و کشاورز

های مستقیم ارداویرفنامه به گناهان زنان، به جایگاه زنان در متن مذهبی ارداویرافنامه با توجه به اشاره« ارداویرافنامه
(، 1311مرضیه کسرایی و حسن ابراهیمی )ست. های اخلاقی موجود در آن را مورد کنکاش قرار داده اپرداخته است و ملاک

ر مذهبی به کنکاشی عارفانه در دو اث« بررسی نمادگرایی در سیرالعباد الی المعاد سنایی و ارداویرافنامه»ای با عنوان در مقاله
 اند.اند و مباحث نمادین این دو اثر را از نگاهی عرفانی مقایسه کردهعصر میانه در ایران پرداخته

ر فهم بای دیگر بر اردوایرافنامه نگریسته شود و براساس متن کتاب علاوهاین مقاله تلاش شده است تا از زاویهدر 
نگاهی به زمانه پر تلاطم ارداویراف در اواخر عصر ساسانی انداخته شود و در نهایت وجوه اتوپیایی و ایدئولوژیکی اثر، نیم

 شود. پیا و ایدئولوژی بررسی میدیالکتیک موجود در اردایرافنامه میان اتو
 

 ضرورت و اهمیت تحقیق-1-1
این مقاله در پی واکاوی دیالکتیک ایدئولوژی و یا اتوپیا در دروره باستان ایران است، به همین دلیل تاریخ و زمانه مورد 

نویسی و فهم جامعه نامهیعتزمان جامعه ایرانشهر در اواخر دوره ساسانیان از دیدگاه شرشود همبحث از اهمیت برخوردار می
ت شناسی معرفآرمانی از دیدگاه موبدان مورد کنکاش و قضاوت قرار گرفته است بر همین اساس تلاش شد تا از جامعه

 کارل مانهایم که قرابت بسیاری با این مبحث دارد، کمک گرفته شود. 
تدا ماکس شلر و پس از او کارل مانهایم شناسی است که در ابجامعه هایشناسی معرفت از جدیدترین شاخهجامعه

های دقیقی را مطرح نموده است شناسی معرفت از آغاز در آثار شلر و مانهایم، روشبدان پرداخت. جامعه صورت گستردهبه
شناسی معرفت مانهایم در پی درواقع جامعه (McCarthy, 2000: 4).شود که در آن شناخت در جامعه مشخص می

گیرد، ای که اندیشه در آن شکل میکاوش شیوه اندیشیدن روشنفکران است و این مسئله را در بستر ظرف زمانی و مکانی
رد شناسی آغاز کهای خود را با معرفتکارل مانهایم مانند بسیاری دیگر از اندیشمندان، پژوهشدهد. مورد بررسی قرار می

شناسی (. بنابراین جامعه110: 1316شناسی پیوند ایجاد نماید )دوماندو، شناسی فلسفی و جامعهو سعی نمود تا میان معرفت
خواهد به این پرسش پاسخ دهد که ارتباط بین دانش و معرفت به چه معرفت منهایم در پی چگونه اندیشیدن است و می
 گیرند. ینحوی در بستر عوامل اجتماعی و تاریخی شکل م
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رود. اسی میشنمانهایم به دنبال پاسخی برای چگونه اندیشیدن است و برای دست یافتن بدین پاسخ به سمت جامعه
زارهای عنوان یکی از ابدرواقع مانهایم به دنبال آن بود تا نشان دهد که چگونه اندیشیدن در زندگی جمعی و در سیاست به

گیرد و این (. او بر این باور بود که اندیشه در میان جمع شکل می35: 1316یم، کند )مانهاآفرینی میجمعی نقش عمل
اندیشند، یا یها نیستند که ماین انسان»های انسانی هستند که به تولید تفکر مشغولند. به همین دلیل او معتقد بود گروه

معین که، در یک  هاییکه آدمیانی هستند در گروهپردازند، بلحتی افراد مجزا از یکدیگر نیز نیستند که به کار اندیشیدن می
کننده اند که مشخصای از اندیشیدن را به وجود آوردههای مخصوص، سبک ویژهپایان پاسخ به شرایط و موقعیترشته بی

(. بنابراین سخن گفتن از فرد در اندیشه کار درستی نیست بلکه 37: 1316)مانهایم، « هاست.موضع و مقام مشترک آن
کند. بر همین اساس مانهایم از گروهی از اندیشمندان اند، مشارکت میهای دیگر پیش از او گفتهانسان تنها در آن چه انسان

هایی اجتماعی وجود دارند که وظیفه ای گروهدر هر جامعه»توانند آغازگر یک کاست در جامعه باشند. کند که میصحبت می
« نامیم.می« اندیشانروشن»و تفسیری از جهان برای آن جامعه است. ما اینان را شان همانا فراهم آوردن تعبیر خاص

(. او معتقد است هرچه جامعه ایستاتر باشد احتمال بیشتری وجود دارد تا این قشر پایگاهی مشخص چون 45و  44)همان: 
توانند از ها میکرد، یعنی آنرخورد میمانهایم با روشنفکران نسبتاً طبقاتی بدست آورد. درواقع یک کاست در آن جامعه به

در چنین  (Kurzman and Owens, 2002: 63).های مدنظرشان را پیگیری کنند گروه مبدأ خود فراتر روند تا آرمان
د خواهند نظام سیاسی موجوگیرند. دسته اول در پی حفظ وضع موجودند و میاندیشان شکل میای دو دسته از روشنجامعه

نند کنند اندیشگانی در این مسیر خلق کدنبال تغییر وضع موجودند و دائما تلاش میما دسته دوم در مقابل بهحفظ گردد ا
که جامعه را در جهتی تغییرپذیر قرار دهد. از نظر مانهایم دسته نخست به دنبال ایدئولوژی و دسته دوم در پی ساخت اتوتپیا 

شناسی در پی واکاوی ایدئولوژی و یا اتوپیای متن ارداویرافنامه است از جامعههستند. بنابراین با توجه به موضوع مقاله که 
 معرفت مانهایم استفاده شده است.

در این مقاله از روش هرمنوتیک اسکینر استفاده شده است چراکه اندیشه با استفاده از متن ارداویرافنامه در بستری 
رایی گگیرد و یا زمینه. در زمینهنوتیکی یا متن مورد تاکید قرار میهای هرمگردد. در روشاجتماعی و تاریخی بررسی می

نندگی کگرایی به انسجام متن و میزان قانعکنند و در متنبستر و زمینه تاریخی مقصود و معنای متن را مشخص می
ن باور شود. اسکینر بر ایمیزمان توجه طور همگرایی بهگرایی و زمینهشود. در روش اسکینر به متنها پرداخته میاستدلال

است که نویسنده و یا گوینده از نوشتن و گفتن منظور و قصدی دارد و هدف پژوهشگر درواقع کشف همین مقصود است. 
داند و تفسیر یک مـتن را تـلاش بـرای تجزیه و تحلیل کردن به صراحت، تفسیر را معادل فهم معنا می به همین دلیل او

اسکینر در روش فهم متون تاریخی و شناخت  (Tully, 1988: 29).  نمایدمی ردن چیزی تلقیآن، به منظور معنا ک
ها و نظریات سیاسی موجود، به اندیشه سیاسی متفکران مدرن همچون ماکیـاولی، هـابز و لاک با اشـاره بـه ایدئولوژی

کند ه میپردازان سیاسی توجیشه سیاسی نظریهعنـوان یکـی از کلیدهای فهم اندها و متفکران سیاسی بهمواجهه این ایده
عنوان نمونه اندیـشه لاک براسـاس اشـتیاق او بـه پـذیرش سـاختار اجتماعی جدید، (. به21: 1311)امینی، شاکری خوئی، 

ی عاش به ساختار اجتماعی قدیم و اندیشه آدام اسمیت براساس پذیرش ساختار اجتمابستگیاندیشه کالینگوود براساس دل
بنـابراین اســکینر پیونددهنده روش  .(skinner, 2002: 85)گردد علاقگی به اهداف آن فهم میجدید در عین بی

شناسی معرفت است به دلیل اینکه او فهم معنای موجود نزد مؤلـف را بـا احالـه و توجـه بـه هرمنوتیــک بــا روش جامعه
 (. 21: 1311دهد )امینی، شاکری خوئی، و محیطیِ مؤلف ارتباط میشـرایط اجتماعی و گفتارها و قواعد اجتماعی 

 

 ساسانیان و جدال ایدئولوژی و اتوپیا
ابن خلدون بر این باور بود که هر تمدنی روزی به انحطاط خواهد رسید. ساسانیان نیز که تمدنی با شکوه را براساس 

اییدند و در این مسیر انحطاطی بیش از پیش بر طبل مذهب تدریج به زوال گردین زرتشت بنا نمودند، پس از دوره اوج به
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ا دو گروه هگرفته در این دوره نیز غالبا رنگ و بویی مذهبی داشتند. طبق نظر مانهایم حکومتهای شکلکوبیدند. اندیشه
دئولوژی ا حفظ ایدنبال حفظ حکومتند و در تلاشند تا با خلق ایدئولوژی و یکنند. گروهی بهاز اندیشمندان را تجربه می

شده به حفظ وضع موجود بپردازند. گروه دیگر نیز در پی کنار زدن وضع موجودند و از طریق اتوپیا به دنبال ایجاد خلق
اگر نظام موجود و جاری اجتماعی را اتوپیا روند. به همین دلیل مانهایم بر این باور بود که جایگزینی برای وضع موجود می

(. 251: 1316، شوند )مانهایمگیرند به اتوپیا تبدیل میای انقلابی بر عهده میای که وظیفهت آرزومندانهبنامیم، آنگاه تصورا
در این دوره از تاریخ ایران نیز حضور این دو گروه قابل مشاهده است. برخی از اندیشمندان چون موبدان زردتشتی در پی 

دهی به اتوپیا بودند. در این میان رفت از وضع موجود و شکلرونساخت ایدئولوژی و برخی چون مانی و یا مزدک در پی ب
سامان ساسانیان بیرون آمده است و در پی بنا ساختن نظمی جدید عنوان متنی مذهبی که از دل اوضاع نابهارداویرافنامه به

توپیایی ارداویراف با های انماید. در بخشهای اوتپیایی و هم ایدئولوژیک است، بسیار مهم میکه هم دارای مولفه
توان از یک دیالکتیک در این متن سخن گفت. دیالکتیکی میان تصویرسازی از بهشت در پی هشدار به همین دلیل می

 اتوپیا و ایدئولوژی که با بررسی آن درنهایت درخواهیم یافت که وجوه اتوپیایی یا وجوه ایدئولوژی آن غالب است. 

 

 ساختن بهشت روی زمینوجوه اتوپیایی ارداویرافنامه؛ 
اویراف کند. در فصول ابتدایی اردشود بنابراین ابتدا او تصاویری از بهشت توصیف میسفر ارداویراف از بهشت آغاز می

دنبال نشان دادن نیکویی، پاکی، اخلاقیات و دوری از فساد است او در تلاش است تا با به تصویر کشیدن بهشت و به
اش را که ویژگی های موجود در جامعهبندوباری و پلیدیر خود مشاهده کرده، فساد و بیهای بهشتی که در سفپاداش
دنبال ایجاد تغییر است تا جامعه را در مسیر نیکویی و پاکی قرار دهد کند، بزداید. او بهای است که او در آن زیست میزمانه

د. بدین ترتیب نیکی و اخلاق در سه مفهوم زردشتی خلاصه هایی که دامن آن را آلوده کرده، دور سازها و پلیدیو از زشتی
دهد که کنش و دین نیک در آن جهان به شکل شود: گفتار نیک، کردار نیک و اندیشه یا دین نیک. ارداویراف شرح میمی

ر دوران و پرسد آن روان اهلوان از آن دوشیزه که تو کیستی؟ که من هرگز د»شود. ای زیبا بر انسان ظاهر میدوشیزه
، ام و آن که دین و کنش خود او بود پاسخ داد که من کنش توامای با شکلی نیکوتر و زیباتر از تو ندیدهزندگی هیچ دوشیزه

 (. 4)فصل « دینکردار، خوبگفتار، خوبجوان خوب اندیشه خوب
و  اندیشه نیک، گفتار نیکدارانی است که در این جهان بر محور بهشت تصویر شده ثمره و پاداش نیکوکاران و دین

ر ای بخواهد با بازگو نمودن آنچه در بهشت مشاهده کرده، انتظار ساخت جامعهاند. ارداویراف میکردار نیک زندگی کرده
ندازه اپایه درستی و نیکی را دارد. او در پی تغییر وضع موجود جامعه ساسانی است. ارداویراف پل چینود را که در دوزخ به

و پس از آن پل چینود به اندازه نه نیزه پهن شد. من »نماید. کند در بهشت به اندازه نه نیزه پهن میمجسم می یک تار مو
(. توصیف او از 5)فصل « همراه سروش اهلو و آذر ایزد به آسانی و به فراخی، و دلیرانه و پیروزگرانه، از پل چینود گذشتم

اران داداش برای نیکان است چراکه معتقد است عبور از پل چینود برای دیندهنده نوعی پلحظه عبور از پل نیز خود نشان
همراه با غرور و افتخار است و این مزد آنانی است که در زندگی دنیا به این سه بنیان زرتشی )گفتار نیک، کردار نیک و 

 اندیشه نیک( پشت نکردند.  
سد رحالت واقعیتی که این حالت ذهنی در آن به ظهور می آید که ذهن بامانهایم معتقد است اتوپیا زمانی پدید می

گردد که چنین حالت ذهنی در تجربه، در اندیشه و در عمل معطوف ناسازگار باشد و این ناسازگاری از این نکته هویدا می
ناسازگاری در  (. ارداویراف نیز در چنین وضعیت257: 1316به موضوعاتی است که در موقعیت فعلی وجود ندارند )مانهایم، 

ای همراه با خوشبختی، شادی و شعف با بهشتیان که جامعه روزگار خود قرار داشت. او با خلق تصاویر بهشتی و رویارویی
اند، در پی خلق موقعیتی اتوپیایی در ذهن مردم جامعه است تا بهشتی را که در تصور داران و نیکوکاران بودههمگی از دین
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: گویداند، میبر همین مبنا در فصل پنجم از زبان سروش اهلو و آذر ایزد که او را خطاب قرار دادهدارد، روی زمین بسازد. 
بیا تا به تو نشان دهیم بهشت و دوزخ و روشنی و آسایش و آسودگی و فراخی و خوشی و خرمی و رامش و شادی و »

چنین  است تا به کنندهه برای هر انسانی وسوسهکار بردن این صفات نیک ک(. ارداویراف با به5)فصل « خوشبویی بهشت...
 دیاری برود، در پی ساخت تصویری از بهشت است که سراسر خوشی و خرمی است و رنجی در آن وجود ندارد. 

ان های درگذشتگو روان»کند: نامد و جامعه خود را پر از بلا و بدبختی توصیف میبلا میارداویراف بهشت را جهان بی
گفتند: چگونه تو ای اهلو، از آن جهان پر از بلای، کردند و میگفتند و آفرین میما آمدند، در حالی که درود میبه پیشواز 

 (. 10)فصل « بلای بدون آفت ]آمدی[، انوش بخور، چه دیر زمانی این جا رامش بینیپر از بدبختی، به این جهان بی
شوند. معتقدان به دین، فرمانروایان ت و بهشتیان وصف میهای دوازدهم تا شانزدهم بهشدر همین راستا در فصل

اند، کشاورزان، صنعتگران، شبانان )سه خوب، زنانی که شوهران خود را چون سالار دارند و از شوهر خود فرمانبرداری کرده
ی ایی را دیدم که در گیتهو روان»... گیرند. گروهی که در پی آبادانی بودند( و... مورد ستایش ارداویراف در بهشت قرار می

گاهان سرودند و یشت کردند و بر دینِ بهِ مزدیسنان که اورمزد به زرتشت آموخت معتقد بودند... که و دیدم روان فرمانروایان 
تافت هنگامی که در روشنی، در ارابه زرین و خوب و پادشاهان را که از آنان بزرگی و خوبی و نیرومندی و پیروزگری می

دیدم روان زنان با بسیار اندیشه نیک، و با بسیار »(. و یا 12)فصل « آمیز آمد...نظر من ستایشرفتند و این بهمیدر گردونه 
از زر، یافته ای زینتکه شوهر خود را چون سالار دارند، در  جامه 1کردار نیک ]خوب آموخته شده[ توسط رد خدایان

(. بهشت توصیف شده توسط ارداویراف پاداشی است برای آنانی که بر 13)فصل « یافته از گوهر...یافتته از سیم، زینتزینت
سائل جز ممذهب خود پشت نکردند، کیان خانواده را پاس داشتند و نظام سیاسی را همراهی نمودند. بنابراین ارداویراف به

روایان نیکو، زنان فرمانبردار و مردمی معتقد و ای است که در آن فرمانل ساخت جامعهدنباگویی بهاخلاقی چون راست
ی جامعه ساسانیان را هایی محکم از حکومت، خانواده و مذهب که شاکلهپایبند به مذهب را در خود جای داده باشد. بنیان

 داده است.تشکیل می
وپیا برخلاف داند اما معتقد است اتای از واقعیت اجتماعی میویر کژدیسهی اتوپیایی را مانند ایدئولوژی تصمانهایم اندیشه

: 1375ایدئولوژی از پویایی تغییر شکل آن واقعیت به تصویری که خود از آن واقعیت دارد، برخوردار است )برگر و لوکمان، 
صول نامه شود. ارداویراف در این فتواند منجر به خلق فصول ابتدایی ارداویراف(. همین پویایی تغییر شکل است که می11

ود مذهبی ویژه تغییر وضع موجدنبال تغییر وضع موجود است بهدهند، بهابتدایی که بخش کوتاهی از کتاب را تشکیل می
خواهد وضع موجود اخلاقی را با نگارش این که اساس و بنیان نظام سیاسی و اجتماعی ساسانی بر آن بنا شده است. او می

 را به سوی سعادت دنیوی و اخروی رهسپار کند.  در ارداویرافنامه تغییر دهد.و جامعه بخش کوتاه
 

 وجوه ایدئولوژیک ارداویرافنامه، حفظ وضع موجود خانواده، مذهب و نظام پادشاهی
شده توسط حکومت و موبدان که ارداویرافنامه نیز بر محور آن به نگارش درآمد، ثمره رسمی شدن ایدئولوژی مطرح

ای خارج از روایت مزدیسنا وجود نداشت و نظارتی دائمی و سراسری بر مردم ایجاد شد بدین دین زرتشت بود. هیچ عرصه
با یکدیگر پیوند برقرار کنند و مغان در « شاهنشاه»و « مذهب»، «خانواده»ترتیب رسمی شدن دین زرتشت منجر شد تا 

کننده مشروعیت (. این مسئله منجر شد تا منبع تامین36: 1311جایگاه راوی اصلی سعادت بشر تلقی شوند )اسلامی، 
ده توسط شحکومت ساسانیان تنها دین و مغان باشند و در این زمینه جای وزیران و فرزانگان را بگیرند. ایدئولوژی مطرح

انواده، مذهب و شاهنشاه طبقه حاکم، بر سه محور قرار داشت که در ارداویرافنامه نیز غالبا بر این سه محور تاکید دارد. خ
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سه محور ایدئولوژی مورد تاکید در این دوره است و موبدان زرتشتی برای حفظ این سه اصل که شاکله حکومت ساسانی 
 هایی چون نگارش ارداویرافنامه فروگذار نکردند. در دوره زوال است، از فعالیت

زدهم رسد. از آن پس یعنی از فصل شانزدهم به پایان میخلق تصاویر اتوپیایی ارداویرافنامه اندک است و در فصل پان 
پس سروش اهلو و ایزد آذر دست مرا گرفتند و از آن جا »کشد. ( تمام فصول، دوزخ را به تصویر می101تا فصل پایانی )

(. 16ل )فص« تاریک ]چون[ دوزخ که روان فروهران بسیار در آن رود بودند. 1فرازتر رفتم و دیدم رودی بزرگ و پرزور
دهد در مقام یک موبد حکومتی و اندیشمند ایدئولوژیک ظاهر ارداویراف در این فصول که بخش عمده کتاب را تشکیل می

ا هشده و در پی حفظ وضع موجود است. مانهایم بر این باور است که اقدام به حفظ وضع موجود موجب پدید آمدن ایدئولوژی
ی و ثبات به ایستای بر عوامل ایجادکننده مایهحد گذشته و تأکید فزونازگر ساختن بیشگردد تا اندیشه را با آرمان جلوهمی

دنبال حفظ وضع موجود (. اردواویراف نیز در مقام موبد انتخاب شده از طرف طبقه حاکم به4: 1316خطا بیندازد )مانهایم، 
دنبال احیای مذهب زردشتی رو به ضع موجود بهو و پدید آمدن ایدئولوژی در بستر متنی دینی است. او در جهت حفظ و

سوی حفظ خانوده و نظام پادشاهی ساسانی نیز دارد چراکه در این دوره نهاد مذهب به این دو نهاد و خانواد و حکومت نیز 
 ت برایارداویراف برای احیا و حفظ هر یک از این سه نهاد، فتاوایی دارد و تعیین مجازابه نهاد مذهب پیوند خورده بود. 

کند. بنابراین مذهب، خانواده و حکومت مذهبی ساسانی ترین شکل ممکن بیان میرا به سخت ها در جهنمعدم رعایت آن
 زدند. دهنده وضع موجود بودند و ایدئولوژی حاکم را رقم میسه اصل تداوم

 

 ایزدان و دین؛ محور ایستایی جامعه 
ها از سه نوع منبع مشروعیت سخن گفته است، مشروعیت سنتی، منابع مشروعیت حکومتماکس وبر در شرح 

ترین نوع (. مشروعیت سنتی، قدیمی11: 1371مشروعیت قانونی یا عقلانی و مشروعیت کاریزماتیک یا فرهی )وبر، 
ایران تمرکز یافته که در  توان بارها آن را مشاهده کرد. در این دوره، حکومتی درمشروعیت است که در طول تاریخ می

داری را بنا کرده است. منبع مشروعیت حکومت مذهب زرتشت است و پیوندی عمیق با دین، شکل نوینی از حکومت
 سیاست در پیوندی عمیق با دین گسترش یافته است و نیز زرتشت دین رسمی حکومت است. 

بدان ای از مونایی مذهبی و به سفارش طبقه حاکمهتنها خود یک اثر مذهبی است بلکه حتی بر مبارداویرافنامه نه
 هایویژه فصلتر از هر چیزی است. در فصول مختلف بهجای ارداویرافنامه نقش مذهب پر رنگنگارش یافت. در جای

ار ای دینی تکرهشود: گفتار نیک، کردار نیک و اندیشه نیک. گاه نیز سفارشابتدایی بارها از سه اصل مذهب زرتشت یاد می
در فصل دوم برخی دیگر از دستورات دینی زرتشتی در دوره ساسانی مورد اشاره قرار گرفته، دستوراتی مانند: گردد. می

سفارش به ازدواج خویدوده، انجام نیرنگ دینی، یشت کردن اوستا و زند، تمامی این دستورات جزو مفاهیم دیانت رایج در 
های دیگر به سرودن گاهان، خشنود کردن بر این موارد در فصل(. علاوه117 :1316زاده، دوره ساسانی بوده است )ربیع

ع گری، منبرداری از شوهر، منع روسپیگویی، فرمانرفتگان، راستدستمرد اهلو، مراقبت از آتش و آب، منع گریه بر از
 کند. لواط، رعایت قانون دشتان، نکوهش جادوگری و... نیز تاکید می

جویدند و پرسیدم: گزیدند و میها میهایی که مارها آنپس دیدم روان آن»شوند. ن، بارها تکرار میحفظ دین و ایزدا
است که در گیتی ایزدان و دین را  2ها روان چه کسانی هستند؟ سروش اهلو و آذر ایزد گفتند: این روان آن دروندانیآن

عنوانی اصلی مهم که درواقع نگهدارنده دین و ایزدان را بهشود تا حفظ (. در این فصول تلاش می56)فصل « انکار کردند
 اند، بیان کند. طبقه حاکم و درنهایت حکومت
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انی ریدند و پرسیدم: این روانان چه کسبلعیدند و میریدند و دیگر بار میبلعیدند و میو دیدم روان آن دروندانی که می»
ورمزد را باور نداشتند و بر دین دادار ا« مینو»دروندانی است که در گیتی  هستند؟ سروش اهلو و آذر ایزد گفتند: این روان آن

)فصل « بودند 2به گمان 1ناسپاس بودند و بر نیکی که در بهشت و بدبختی که در دوزخ است و به بودن رستاخیز و تن پسین
واهد خر دین تردید کرده بودند، میهایی چون آن ارداویراف با توصیفی دهشتبار از دوزخیانی که د(. در این فصل و فصل61

گرفته و بنیانی که  نظام سیاسی بر آن استوار شده یعنی ای را که در این دوره شکلکنندهیافته و نگرانهجمه گسترش
های ارداویرافنامه در پی حفظ وضع موجود و خطر انداخته است، از بین ببرد. این بخشمذهب زردشت و این دو نهاد را به

 نمود. ست که ایدئولوژی حکومت را تقویت میمذهب ا

 

 خانواده؛ مبنای قدرت جامعه 
کند. مردان، زنان و همسران باید به احکام خانوادگی سوم ارداویرافنامه به مسئله خانواده تاکید میتوان گفت یکمی

ی انجام خوبدشاه بوده است را بهپدرسالار احترام بگذارند و وظیفه اصلی خود که تداوم نسل، احترام به کشور، موبد و پا
پس دیدم روان زنی که زبانش بریده و چشمش کنده شده و مار و کژدم و کرم و دیگر (. »37: 1311دهند )اسلامی، 

جویدند. پرسیدم: این تن چه گناه کرد؟ گرفتند و گوش او را میخورند و گاهگاه تن او را با دندان میخرفستران مغز او می
آذر ایزد گفتند: این روان آن زن دروند است که در زندگی روسپی بود و بسیار جادوگری کرد و بسیار بزهکاری سروش اهلو و 

پس دیدم روان زنی که با پستان کوه »پردازد: به مسئله خیانت و سقط جنین می 17(. در فصل 11)فصل « از او سر زد
ه رسید. و پرسیدم: این تن چآمد و کودک به مادر نمیاو میگریست و بانگ کند و کودکی که از آن سوی کوه میآهنی می

کند؟ سروش اهلو و آذر ایزد گفتند: این روان آن زن دروند است که در گناه کرد که روان او پادافره چنین سخت تحمل می
. خیانت (17 )فصل« گیتی نه از شوی خویش بلکه از کس دیگر آبستن شد. و گفت من آبستن نشدم. و کودک تباه کرد

 شود. در فصلهای دردناکی وصف میگیرد و با عذاب و عقابهای دیگر مورد تاکید ارداویراف قرار میزنان بارها در فصل
کند. که این مسئله نیز در راستای دفاع از کیان خانواده در عصری که نهاد خانواده به مسئله خیانت مردان نیز اشاره می 11

 ست.با تزلزل مواجه شده بود، ا
پس »گیرد: شیر ندادن مادران به کودکان نیز از مسائل مهمی است که مورد توجه است و مکررا مورد تاکید قرار می 

ها را از این سوی به آن سوی های خود را بر روی تابه گرم نهاده بودند و آنهایشان پستانهایی که دستدیدم روان زن
و و کند؟ سروش اهلها چنین پادافره گرانی را تحمل میناهی کردند که روان آنها چه گگردانیدند و پرسیدم: این زنبرمی

ها را نزار و تباه کردند و برای سود گیتی به این روان آن زنانی است که کودک خویش شیر ندادند و آن»آذر ایزد گفتند: 
اطاعت نکردن زن از شوهر، رها  (. بدین ترتیب مسائلی چون خیانت همسران،14)فصل « کودک کسان ]دیگر[ شیر دادند

 های دردناک به همراه دارد.احترامی به پدر و مادر گناهانی با عذابها توسط مادران، بیکردن کودکان، شیر ندادن به آن
-دهنده پیوند عمیق خانواده با قدرت است. درواقع خانواده شکل کوچکتاکید بسیار ارداویرافنامه بر مسئله خانواده، نشان

(. به همین دلیل است که نظام 37: 1311شود )اسلامی، حکومت است و اساس و مبنای قدرت در جامعه محسوب میشده 
ال گیرد. زنان در ارداویرافنامه صرفا در قبپدرسالاری باید حفظ شود و در همین راستا مسئله زنان بسیار مورد توجه قرار می

وهران خود فرمانبرداری کنند و اگر چنین نکنند در جهان دیگر گرفتار شوهر و فرزندان خود مسئولیت دارند و باید از ش
برخلاف مردان که مشاغل ای ندارد. های دردناک خواهند شد. وظیفه زن تنها حفظ بنیان خانوده است و جز این وظیفهعذاب

ت، تنی بر جنسیت آنان بوده اسشود گناهان و پادافره زنان غالبا مبها به بهشت یا دوزخ میو رفتارهایشان موجب رفتن آن
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هشت اند به بزنان با دیدی جنسیتی، تنها در موضع زن و غالبا از دید مردان و وظایفی که مردان اجتماع بر دوش آنان نهاده
(. این نگاه جنسیتی به زن در ارداویرافنامه منجر شده است تا زنان نقش 102: 1316زاده، یا دوزخ فرستاده می شوند )ربیع

است و وظایف  %11تری در این اثر نسبت به مردان داشته باشند تا جایی که وظایف زن در خانواده در ارداویرافنامه نگپرر
شود و به خانه و (. بنابراین زن در ارداویرافنامه کاملا از عرصه عمومی حذف می236. )همان: %12مرد در خانواده تنها 

ه کارانه و مذهبی حکومت مورد توجحفظ کیان خانواده و حفظ ایدئولوژی محافظه گیرند. امری که به دلیلخانواده تعلق می
 گرفته است. قرار 
 

 حکومت؛ ایجاد ترس مضاعف
شود تا با خلق دشمن علیه حکومت و مذهب در نخستین فصل ارداویرافنامه و در آغاز اثر به اسکندر یونانی اشاره می

 و در همان آغاز بیان شود. وضوحزرتشت، ایدئولوژی حفظ وضع موجود به

چنین گویند که یکبار اهلو زرتشت دینی را که پذیرفته بود در جهان رواج داد تا پایان سیصد سال دین در پاکی و »
دروند برای اینکه مردمان به این دین شک کنند، گجسته اسکندر یونانی  2گنامینو 1مردم در بدگمانی بودند پس گجشسته

آمدر و او فرمانروای ایران را کشت و دربار و  3گران و نبرد و بیماری به ایرانشهرکه با ستم مصرنشین را گمراه کرد
در  های آراسته گاو نوشته وفرمانروایانی را آشفته و ویران کرد. و این دین یعنی همه اوستا و زند با آب زر بر روی پوست

ا را هاشموغ دروند بدکردار، اسکندر یونانی مصرنشین، آن استخر پابکان در ذژنپشت نهاده شده بود. و این دشمن بدبخت،
و دانایان ایرانشهر را  4برداران و افزارمندانبرآورد و سوخت و او بسیاری از دستوران و داوران و هیربدان و موبدان و دین

« و به دوزخ روانه گشت...افکند و خود نابود شد  5بکشت و در میان هر یک از بزرگان و کدخدایان ایرانشهر کینه و ناآشتی
 (. 1)فصل 

در های اسکنورزیدر ادامه سرچشمه آشوب و پیکار مردم ایرانشهر با یکدیگر و علت الحاد و شک در دین را در کینه
ها و ینظمحلی برای این بیدنبال چاره و راههمین دلیل است که بهدهد که بهکنند. سپس شرح مییونانی قلمداد می

ای هایی که زمانی اسکندر )دشمن( برنظمی و آشوبدر آتشکده فربی جمع شدند. درواقع ارداویراف با بیان بیها آشفتگی
ای است که ممکن است با از بین رفتن مشروعیت ساسانیان در ایرانشهر رخ دنبال شرح عمق فاجعهایرانشهر ایجاد نمود، به

ها هفت مرد جدا کردند که تشکده فربی فرا خواندند از میان همه آنبا موافقت دستوران دین، همه مردم را به در آ»دهد. 
شما خود  تر بود و گفتند کهتر و درستتر بودند. و اندیشه و گفتار و کردار ایشان آراستهگماننسبت به ایزدان و دین بی

نشستند و از  تر باشد پس آن هفت مردتر و خوشنامگناهبنشینید و از میان خود یکی را برگزینید که برای این کار بهتر و بی
ترین بخش آن (. در فصل نخست کتاب که سیاسی1)فصل « میان هفت تن سه تن و از میان سه تن ویراز نام برگزیدند...

کند. این ایدئولوژی که به های جامعه را تنها در یک دشمن خارجی خلاصه میاست، برای حفظ وضع موجود، علت آشوب
تنها در پی حفظ دین بلکه در پی احیای آن از طریق ایجاد حس ترس و عذاب و عقابی است است نه دنبال حفظ حکومت

ا در ههای ایدئولوژیک قدرت معتقد است که حکومتشود. آلتوسر در نظریه سازوبرگکه با نگارش ارداویرافنامه محقق می
ا از هتحت عنوان سرکوب وجود ندارد و حکومتکردند و اکنون دیگر چیزی گذشته از طریق سرکوب بر مردم نظارت می

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ملعون. 1 

 روح مخرب، اهریمن  2 
 کشور ایران  .3 

 متخصصان  .4 

 اختلاف. 5 
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های سازوبرگشوند. های ایدئولوژیک و نهادهایی چون کلیسا، مدرسه، رسانه، حزب و... بر مردم مسلط میطریق سازوبرگ
های ایدئولوژیک دولت، ورود به هر دو حوزه های سرکوبگر دولت متفاوت است، در سازوبرگایدئولوژیک دولت با سازوبرگ

ی عمومی حضور پیدا های سرکوبگر، دولت تنها در حوزهتواند اتفاق بیفتد اما در مورد سازوبرگمومی و خصوصی میع
گر نه عمومی و نه خصوصی است بلکه خود شرط لازم جهت هر نوع تفکیک میان ی سلطهعنوان طبقهکند. دولت بهمی

ا هصوصی یا عمومی بودن نهادهایی که تحقق این سازوبرگ(. بنابراین خ31: 1311امر عمومی و خصوصی است )آلتوسر، 
توانند خوبی میهاست و نهادهای خصوصی بهگردد، اهمیت چندانی ندارد و آنچه مهم است کارکرد آنها پدیدار میدر آن

ه دنبال ایجاد (. در ارداویرافنامه نیز با نهادی مواجهیم که ب31های ایدئولوژیک دولت کار کنند )همان: همچون سازوبرگ
سازوبرگ ایدئولوژیک دولت است و طبقه حاکمه در تلاش است تا با استفاده از متنی مذهبی که در بخش عمده آن در پی 

 باشد، به حفظ وضع موجود و تداوم حکومت بپردازد. ساخت ترس و عذاب و عقاب می
شده حکومت است و اساس و مبنای قدرت در در جامعه ساسانی اصالت با پدر و با پادشاه است و خانواده شکل کوچک

شود تا مذهب بار دیگر رونق ویژه با ایجاد ترس از عذاب های دوزخ، سعی میبه(. 37: 1311شود )اسلامی، جامعه تلقی می
 خود را باز یابد و بدین ترتیب به حفظ خانواده و حکومت کمک شود و در نتیجه قدرت موبدان نیز بازیابی گردد. این درهم

جای ارداویرافنامه سخن از آن است گردد که در جایای میتنیدگی مذهب، حکومت و خانواده منجر به ساخت ایدئولوژی
شده است. استفاده از عقاب و دهنده این مطلب است که حفظ وضع موجود در این دوره بسیار جدی پیگیری میو نشان

ها را با زور به سمت سعادت هدایت نماید ویژگی مهم ید انسانآفرین که باعذاب و نشان دادن خدایی ترسناک و وحشت
گذاری هخامنشیان، جای خود را به مدل محور در سیاستبدین ترتیب مدل متساهل، تکثرگرا و انسان این دوره است.

اشی روپدهد و درنهایت رژیم سیاسی را از درون با فگذاری ساسانیان میگو )مونیستی( و خدامحور سیاستمذهبی، تک
تنیدگی مذهب، حکومت  (. ساسانیان از طریق نگارش متنی مذهبی چون اردوایرافنامه و با درهم43سازد )همان: رو میروبه

عنوان محورهای ایدئولوژی خود در پی حفظ وضع موجود برآمدند و با ایجاد ترس از عقاب و عذاب پس از و خانواده به
 مرگ به ثبیت این امر دامن زدند. 

 

 گیرینتیجه
براساس آن چه گذشت، اتوپیا و ایدئولوژی متن ارداویرافنامه بررسی گردید. اتوپیا که در نگاه مانهایم به معنای تغییر 

کی و گردد. جهانی مملو از نیوضع موجود است، در اندک فصول ابتدایی ارداویرافنامه با تصویرسازی از بهشت توصیف می
تی گفتار نیک، کردار نیک و اندیشه نیک بنا شده است. این اوتوپیا تصویری است از آن درستی که بر محور سه اصل زرتش

دارند، زنانی مطیع و فرمانبردار دارد که از چه ارداویراف تمایل دارد که در جهان واقعی بنا شود و جهانی را که همه دین
ی که هایکنند، گروهروایی میدرستی فرمانه بهگویند، پادشاهانی ککنند، مردمانی که دروغ نمیهمسران خود اطاعت می

دهد و در پی خلق چنین در پی آبادانی جامعه بودند همچون کشاورزان، صنعتگران، شبانان و... را مورد ستایش قرار می
جهانی ا کند و بهشت رجهانی در عالم واقعیت به دنبال تغییر وضع موجود است. تا جایی که او این جهان را بلا توصیف می

کشد. ارداویراف در این بهشت اتوپیایی که بسیار اندک از آن سخن های بسیار به تصویر میبه دور از بلا همراه با پاداش
زیسته رواج داشته است و از ای که او میهایی است که در دورهها و پلیدیدور از نااخلاقیای بهگفته در پی ایجاد جامعه

مبنای گفتار نیک، کردار نیک و اندیشه نیک بنا کند. بنابراین در تصویر اتوپیایی ارداویرافنامه  ای برخواهد جامعهطرفی می
 ای آرمانی از نیکی و دوری از پلیدی مواجهیم. شود با نگرشی از تغییر و سیر به جامعهکه بخش اندکی از آن را شامل می

همراه با ترس و عذاب مواجهیم. تصویرهایی که دائما  هایدر مقابل از فصل شانزدهم تا پایان کتاب با تصویرسازی
دهنده اهمیت حفظ مذهب، خانواده و نظام سیاسی است. ارداویراف در بخش عمده کتاب با تولید ایدئولوژی در پی نشان

شود به یاری طبقه خواهد با خلق اثری که نوعی از سازوبرگ ایدئولوژی دولت محسوب میحفظ وضع موجود است و می
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ود که شویژه از وضعیت زنان، هشدار داده میهایی از عذاب و دوزخ بهاکمه و حکومت بیاید. در این فصول با تصویرسازیح
های دردناک دچار خواهد اگر جامعه به سمت حفظ دین، خانواده و درنهایت حکومت پیش نرود، در جهان واپسین به عذاب

واهد سه ختوان از سنگینی بیشتر ایدئولوژی سخن گفت. او میر ارداویرافنامه میشد. در دیالکتیک بین اتوپیا یا ایدئولوژی د
اند، را حفظ نمایند زیرا که موبدان پی برده های ایدئولوژیک حکومتترین پایهنهاد خانواده، مذهب و شاهنشاه را که مهم

دارد و  ی این دیالکتیک، ایدئولوژی اولویتبودند مشروعیت حکومت و بنیان آن در خطر افتاده است. بنابراین در تصویرساز
باید ارداویرافنامه را متنی ایدئولوژیک با محوریت حفظ خانواده، مذهب و نظام شاهنشاهی دانست که در پی حفظ قدرت 

 مذهبی ساسانیان بود. 
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