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Abstract 
According to Mulla Sadra's philosophical principles, the individual and distinct 
existence in a single person is essentially a necessary existence. Therefore, in the 
process of human cognition, as the manifestation of the singular existence, the 
first epistemic proposition is "God exists," which serves as the foundational prop-
osition of knowledge. This proposition is such that all other self-evident truths 
and essential propositions depend on its acceptance. The essence of the matter 
lies in the existential poverty and the intrinsic connection of humanity to the 
Source of all existence, which pervades all aspects of human life, including the 
epistemic dimension. This perspective is the result of an epistemological analysis 
of accepting the relational identity of the human being to the Divine in Trans-
cendent Theosophy, which is demonstrated by transitioning from the hierar-
chical unity of existence to the personal unity, and its consequence is the proof 
that the knowledge of a contingent being, as an aspect of relation, is absolutely 
dependent on the knowledge of its related source. This qualitative research uti-
lizes the method of content analysis through library resources, presenting five 
arguments inferred from the examination and analysis of Mulla Sadra's views, 
along with supporting evidence from his statements. Additionally, textual proofs 
are provided to demonstrate the necessity and priority of knowledge of God's 
existence, along with its implications, including the dependence of the cognition 
of anything on the cognition of the Divine. 
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Extended Abstract 
1. Introduction 
This qualitative study, using a descriptive-
analytical method, examines the self-evi-
dence of God’s existence as an epistemic 
foundation in Mullā Ṣadrā’s Transcendent 
Theosophy. Emphasizing "the unity of ex-
istence", it argues that knowledge of God 
precedes all other knowledge (even the 
principle of causality), since He is the only 
true existence. However, if this knowledge 
is self-evident, why is it disputed? By ana-
lyzing Ṣadrā’s principles and Quranic-
ḥadīth evidence, the research aims to 
demonstrate the axiomatic nature of God’s 
existence. 

2. Method 
This qualitative research has been con-
ducted using a descriptive-analytical 
method, and its data have been collected 
through library sources. 

3. Results 
In Islamic philosophy, the Necessary Being 
(al-Wājib al-wujūd) is the only authentic 
and true existence, whose being is inher-
ently necessary and eternally established. 
This existence requires no proof, as the 
Necessary Being is boundless and funda-
mentally beyond demonstration. Mullā 
Ṣadrā, as the first philosopher who sys-
tematically proved the self-evidence of 
perceiving the Necessary Being, presented 
seven fundamental arguments all rooted in 
the theory of "the unity of existence" 
(waḥdat al-wujūd): 

1. Argument based on the relational 
ontology of beings to the Divine 
Essence 

2. Demonstration through simple 
knowledge of God's existence 

3. Argument based on composite 
knowledge of the Divine 

4. Proof from the existential intensity 
and perfection of the Necessary 
Being 

5. Demonstration of the eternal ne-
cessity of Divine existence 

6. Argument of abstracting existence 
from the Divine Essence 

7. Proof of the correlation between 
creative and cognitive identity 

This study, drawing upon Ṣadrian works 
and supported by Quranic and traditional 
evidence, demonstrates that "God exists" 
is not merely a self-evident proposition 
but the most fundamental epistemic axiom 
upon which all other knowledge rests. In 
Ṣadrian philosophy, even the principle of 
causality - itself a meta-epistemological 
principle - depends on prior knowledge of 
God. 

The crucial point is that this knowledge 
operates both in the realm of presenta-
tional knowledge (immediate cognition) 
and acquired knowledge (mediated cogni-
tion). According to Transcendent Theoso-
phy, knowledge of anything is contingent 
upon the cognition of the Necessary Being, 
since all other beings are manifestations of 
that single existence. 

4. Conclusion 
The theory presented in this research, 
while confirming the innate nature of 
God-consciousness, proposes as a philo-
sophical principle in Transcendent Theos-
ophy that: 'The knowledge of beings whose 
essence is intrinsically connected to the 
Necessary Being can only be achieved 
through knowledge of God the Exalted.' 
Consequently, human knowledge of God's 
existence is self-evident, and the 
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proposition 'God exists' serves as the 
foundational epistemic statement, a meta-
epistemological proposition, and indeed 
the primary cognitive proposition for hu-
mans 
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 علمی

 متعالیه   حکمت در متعال خداوند  وجود به  علم بداهت
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 چکیده
  الوجودواجب   بذاته  واحد،   شخص   در  متشخصّ   و   متفردّ   وجود    صدرالمتألهین،   حکمی  مبانی   طبق 

ت؛  ین از  اس د   در  رو، ا ین ک   فرآ   خدا »  معرفتی؛  مقولۀ  نخستین   واحد،  وجود  تجلیّ  عنوانبه   آدمی  ادرا
یۀ  گزارۀ  عنوانبه   که   است  « دارد  وجود د؛ می  حاصل  انسان  برای  معرفت  پا یر   که  ایگونه به   باش   سا

دیهیات  ذیرش بر   متوقف   هم  ذاتی  های گزاره   و   ب ّ .  است  آن   پ ب   سر   و  وجودی  فقر   که   است  این  مطل
دأ  به  انسان  ذاتی تعلق   سریان  او  معرفتی ساحت  ازجمله آدمی  شؤون  همۀ  در  تعالی،  واجب  کل؛ مب

ین .  دارد یدگاه   ا یرش   شناسانه معرفت   تحلیل   ثمرۀ   د   حکمت   در   تعالی   حق   به   آدمی  ربطی   هویت  پذ
  اثبات   آن   ثمرۀ   و   شود می   اثبات  وجود  شخصی   وحدت   به  تشکیکی  وحدت   از  گذر   با   که  است  متعالیه 

ت  خود   إلیهمربوط   به   علم   بر   مطلق،   طور به   الربط،عین   موجود   علم   توقف  ین .  اس   روش   با   پژوهش   ا
  بر مبتنی  دلیل   هفت  آن   در و  است   گرفته   انجام   ایخانه کتاب   منابع  از   استفاده  با   توصیفی -تحلیلی

  واجب،   وجود  به  بسیط علم  تعالی،حق  کمالی و  وجودی   شدتّ  تعالی،واجب   به ماسوی   ربطی  هویت
یجادی تقدم تلازم واجب،  وجود  ضرورت  جهت حق، وجود  به مرکب علم   و   ماسوا بر  حق  معرفتی و  ا

دمیت    شود می   اقامه   تحقیق   فرضیۀ   اثبات   در  علمی   هر  به   نسبت   حق   سببیت   دلیل  به   حق   به   علم   اق
ده استنباط  صدرالمتألهین  آرای  تحلیل  و بررسی  از  بعد  که   ایشان   بیانات  از  شواهدی  همراه به  و ش

د   عنوان به داوند   وجود   به   علم    اولیتّ   و   ضرورت   اثبات   برای   نقلی  شواهد   همچنین .  شودمی   ارائه   مؤی   خ
ک  توقف ازجمله  آن  لوازم و ک  بر چیزی هر   ادرا  .شودمی  بررسی  متعال خداوند ادرا

دواژه ها:   کلی
داهت؛  دت   بسیط؛  علم  ب   وح

  الربط؛عین   وجود؛ شخصی 
 متعالیه  حکمت

  

 
دی  :نویسنده مسئول *   حجت اسع

وسی  آدرس: یراندانشگاه فرد د، ا د، مشه    h.asadi@um.ac.ir  ایمیل: . مشه
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 بداهت علم به وجود خداوند متعال در حکمت متعالیه .  حجت اسعدی، سید مرتضی حسینی شاهرودی، عباس جوارشکیان

 مقدمه  1
مقدم بر درک هرگونه معرفتی  ،  مطلق  ۀنفی سفسط

سفسط  .است بر  زدن  و    ۀحدّ  مطلق 
ایی فسط بتنیگریسو م پذیرش  ،  و   بر  واقعیت    اصل 

است علیتّ  ا    ؛ اصل  ی علم حضوری  داشتن  ن  بدو زیرا 
بدأ دیگر نمی ا م ا نفس ی ان ب ن  حصولی و ارتباطش توا

اقض را نفی کرد. از سوی دیگر  بدیهی  سفسطه و تن
ا همه بدیهی علوم بشر؛ نمی  است تواند همه نظری ی

اشد الم به هم  ؛ب اید ع ا ب اشد م   ۀ چه اگر همه بدیهی ب
باید به هیچ   اشد، ما ن اشیم و اگر همه نظری ب م ب علو
جاهل   علمی  هر  به  نسبت  و  اشیم  ب داشته  علم  چیز 

حلیّ،  اشیم )علامه    . (301 :1388 مظفر،؛ 72 : 1385ب
ابراین   م  لاجرمبن علو نظری   ،برخی  برخی  و  بدیهی 

این  .است س  اسا گزاره  ،بر  اید  ب م  علو ام  تم ای  در  ه
به ایه  نپ اشد  معرفتی  مبنای  عنوا ب داشته  در   ،وجود 

ان   ،صورت  غیر این ا  نیست  پذیرتحقق علم امک ا آی ؛ ام
در می دارد«  وجود  »خدا  را  بدیهی  ۀ  گزار اولین  ن  توا

انی  نظر گرفت؟   بق مب  خصوصبه   ،حکمت متعالیهط
جود  وحدت پژوهش   و این  بنای  م در  که  تقریری  ا  ب  _

لۀ مختلفی و بنا بر شواهد  خواهد شد_ که با اد ن  ا بی
است  شده  ات  ثب ا الیه  متع حکمت  در  ن  اگو   گون

همو،  53  :1363  )ملاصدرا، همو،  51:  1360؛  :  1361؛ 
و    (54 اولی  خدا  وجود  پژوهش،  این  رویکرد  طبق  و 

حق  به  علم  اً  اساس و  است  لیبدیهی  ا م   تع   بر   مقد
به   معرفت  هرگونه به است؛  دیگر  بارت  ۀ  ع گزار ن  عنوا

پیش و  معرفتی  ایۀ    گرفته   نظر  در  ادارکی  هر  فرضپ
نیز که در فلسفۀ اسلامی   علیتّ  اصل  حتی.  شودمی

ن  به و  است  فرامعرفتی    یک اصل  برای فرض  پیش عنوا
از   هرگونه معرفتی کسب   تجربی اعم  و  حسی  عقلی، 

می  المه  محسوب  مک و  مفاهمه  حتی  اً  اس اس و  شود 
بتنی   بر پذیرش ضمنی و پیشینی اصل علیت و  هم م

لیه   ا متع حکمت  در  است،  لی  معلو و  علیّ  رابطۀ 
به   علم  بر  فرع  ش  خود یعنی  است؛  فروالوهی 

لیحق  ا ج1981ملاصدرا،  )   است  تع به  383:  3،   . )
ۀ   گزار یک  بر  متوقف  خود  یت،  عل درک  دیگر  ارت  ب ع

ایه و پیش  جب پ لی است.فرض یعنی درک وا ا حال    تع
حق  اینکه  س  ا لیبراس ا ان  تع و  یگ أصل  مت وجود  ۀ 

بهره  جود  و از  او  جز  چیزی  هیچ  و  است    مند حقیقی 
ج1981ملاصدرا،  )  نیست ج 71:  1،  ن،  ا هم ؛  292:  2؛ 

آملی،  301-299 وجود   ؛ (36  : 1364؛  به  سؤال  این 
به می خداوند  که  ا  آید  ب متأصل  انۀ  یگ وجود  ن  عنوا

م  عد میصفت  چگونه  ۀ  تناهی،  گزار اولین  تواند 
عین  که  اشد  ب انی  انس و معرفتی  اوست  به  ط  الرب

انکه  به . چن ن تجلیّ الهی، محدود و متناهی است عنوا
اتفاق   مورد  اید  ب اشد  ب بدیهی  خداوند  وجود  اگر 

ن قرار گیرد، درحالی  ا که ظاهراً اینگونه نیست و  همگ
می  واقع  غفلت  مورد  حق  ادراک  ا  و  بس شود 

ادلۀ   و  ن  ا بره امۀ  اق درصدد  مختلف  ن  اندیشمندا
ه  بود وجود حق  بات  اث در  صورت اندمتعددی  این  در   .

حکم در  که  متعددی  قراین  و  شواهد  ت  تکلیف 
اره به بداهت علم و ادراک حق  لی دارد،  صدرایی اش ا تع

می  بداهت    شود؟چه  است  درصدد  پژوهش  این 
جب  وا لیوجود  ا منظر    تع از  و  لیه  ا متع حکمت  در  را 

وی،  آراء  و  بانی  م تحلیل  ا  ب و  ه  پژوهید لهین  لمتأ صدرا
له  بدیهیاد بات  ث ا بر  واجب ای  به  علم  ن  لی  بود ا تع

اعم   است  ا  این معن مؤید  را که  شواهدی  و  کند  امه  اق
و   قرآنی  قراین  و  ألهین  لمت صدرا م  کلا در  شواهد  از 

تشریح کند.   روایی 

 پیشینۀ تحقیق 2
حاضر   موضوع  که  را  پژوهشی  تحقیق،  پیشینۀ  در 

الۀ موجود  ا مق بررسی کند، صورت نگرفته است. تنه
ط   هتوس نقطۀ    ستود که  درآمده  تحریر  رشتۀ  به 

ات بداهت علم حصولی به خدا در نظر  مرکزی آن اثب
مبتنی   بایی  باط ط از علامه  علامه  خاص  تقریر  بر 

وجود  بیین  ت ا  ب شده  ش  تلا و  است  صدیقین  ن  ا بره
فطری بر  ه  علاو ازلی،  بداهت  مطلق  حق،  وجود  ن  بود

علم  در  او  بداهت  رهگذر  از  حصولی  علم  در  را  ن  آ
کند بیین  ت علامه  منظر  از  ه،  )  حضوری  :  1398ستود

ع  127-148 موضو آنکه  ضمن  حاضر،  پژوهش   .)
مورد   صدرالمتألهین  دید  از  را  به خداوند  علم  بداهت 

اوت توجه قرار می  ای دیگری هم  دهد، تف ن دارد؛  ه ا آ ب
از  قبل  خداوند  جود  و به  حضوری  علم  بداهت   :ً اولا
است   ه  شد تصریح  ملاصدرا  ط  توس ایی  طباطب علامه 
  :ً انیا ات است؛ ث ثب الیه قابل ا انی حکمت متع بق مب و ط
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حق  به  علم  بداهت  ات  ب صدرایی اث فلسفۀ  در  الی  تع
ا   ب آن  از  پیش  بلکه  ندارد؛  صدیقین  ان  بره بر  ایی  ابتن

می  اثبات  دیگری  مختلف  شواهد  و  ً:  دلایل  لثا ا ث شود؛ 
از  فلسفی  قاعدۀ  یک  اط  استنب طریق  از  مسأله  این 

ارف فلسفی حکمت متعالیه مدلل می   شود.مع

تبیین مفهوم بدیهی در ادراک  3
 تعالیوجود حق

لغت،   افی    1بدیهی   ۀواژدر  ک وضوح  از  و  ندارد  امی  ابه
فلسفی اصطلاح  در  اما  است؛  مرادف    برخوردار 

حوز در  منطق  اصطلاح  در  و  و    ۀ ضروری  تصورات 
ات مطرح می  ن  بدیهی  تصور  شود؛تصدیق   که   است  آ

انی متصور و   و   بینّحصول صورت شیء نزد ذهن مع
اشد، ض  مانند    مستغنی از اکتساب ب انی عقلی مح مع

اطنی  ب و  ظاهری  س  حوا به  س  محسو انی  مع   و 
جدان() نظری  و تصور  ن  آ برابر  در  دارد  ؛  غیر  که  قرار 

و   بر  بینّ  است  نظر متوقف  کسب  معانی   ،و  انند  م
نیز (؛412:  1367طوسی،  )  علمی ات  تصدیق در   .  

از  بدیهی    تصدیق است  ارت  ب عقلی  ع مجرد   ای  قضای
بذاته  که یعنی   صادق  ن    هستند؛  برها ن  بدو عقل 

ن ابدا ابداعتقاد جازم می   ه محمول قضیه را    ،ذهنو    ی
نسبت   موضوعش  به  دیگر  شیء  وساطت  ن  بدو

با،    دهدمی ابی)صلی جت تصدیق    .( 202  :1،  ابل،  مق در 
اج نظری   محت و  بیّن  اشدمی کسب    به   غیر  انند  ب م  ،

( طبیعی  قوانین  به  (؛  413:  1367طوسی،  تصدیق 
ات،به تصدیق در  دیگر  ارت  ب خبر،  که    گزاره  ع ان  هم

ازم   ج قول  یا  م    وقضیه  تا مرکب  ظ  »لف از  بارت  ع
حلیّ،   )علامه  است  بری«  یک    ، (72  : 1385خ در 

( ایه  پ به  اولی  )  ذاتی(تقسیم  غیرپایه    غیرذاتی( و 
می  گزاره شود؛  تقسیم  ایه،  غیرپ ۀ  و گزار نظری  ای  ه

مقابل،   در  است.  ابی  ایگزاره اکتس ایه  ه ای    ،پ قضای
حاصل تعلیم  ه  را از  که  است  یعنی    ؛شودنمی   بدیهی 

ن آ به  معرفت  ه  ا  را نیست؛  ه استدلال  و  فکر  تجربه، 
این  بشر  ذهن  اختار  س رف  بلکه  ص  ا  ب که  است  گونه 

آن بین  بت  نس به  قضیه،  طرفین  حکم  تصور  ا  ه
ایگزاره تعداد  .  کندمی ایه  ه  ،استو محصور  معدود    پ

 
1 Axioma 

ات اولیه واین گزاره  ا بدیهی ات را   ه ایه یقینی اصول و پ
می ادی  که  دهدتشکیل  هستند    تصدیقی  مب س  قیا

ن،  ا  . ( 120)هم

علم   اس  اس تصدیقی  و  تصوری  از  اعم  ات  بدیهی
اشند؛  می لاجرم    یعنیب نظری  و  بی  کس م  علو ام  تم

لیلبه ن  د م  از  تسلسل  و  دور  بطلا  بدیهی  علو
حلی  آیدمی   دستبه ابراین  301  : 1385،  )علامه  بن  .)

است  منطق  در  الذات  ب مقصود  که  تصدیق  در 
می  منتهی  ات  بدیهی به  لزوماً  نظری  ای  ای ند  شوقض

نمنطق .  (119-120  :1388  )مظفر، ا ای    این  دان قضای
تقسیم   دسته  دو  به  فرعی  تقسیم  یک  در  را  بدیهی 

ه  ات:  اندکرد لیه  بدیهی اآن  به  تصدیق  برای  که  او ،  ه
ا ع و محمول  تنه افی است؛تصور موضو یعنی عقل   ک

می  واصل  ن  آ به  نظر  به  احتیاج  ن  انند:  شود؛  بدو م
ع  اع نقیضین؛ و دیگری  امتنا انویه که    ،اجتم بدیهیات ث

ن آ به  تصدیق  و برای  ع  موضو تصور  بر  ه  علاو ا،  ه
انند   م دیگری  ابزار  به  است؛    حسمحمول  نیاز 

امل   ایا ش انویه را نیز به شش دسته از قض ات ث بدیهی
و   حدسیات  اّت،  مجرب فطریات،  ات،  وجدانی حسیات، 

ه  این    ۀحق این است که هم  .اندمتواترات تقسیم کرد
ا بدیهی نیستند ) ای اح یزدی،قض   ( 226  : 1، ج1391  مصب

تنها   یعنی  سهو  ات  بدیهی از  و    قسم  اولیه  بدیهیات 
ات   را  وجدانی ات  فطری اب که  و  ازت م    ب علو ذهنی 

اشد، می حضوری می نب ً  توا  . بدیهی دانست حقیقتا

در  بداهت  از  مراد  شد،  ان  بی آنچه  به  توجه  ا  ب
ط ماسویخصوص ادراک حق  الی توس طور  الله و به تع

ان، بداهت ذاتی است؛ یعنی علمی که در  اص انس خ
به  است.  محقق  آدمی  اد  موجودیت نه اگر  که  نحوی 

ن محمول گزارهحق به  قرار گیرد، حمل آن بر ذات   عنوا
به   . است بینّ  یعنی  ندارد؛  اکتساب  به  از  بیر  نی تع

ار، اصل وجود واجب   ایی در تعلیقه اسف علامه طباطب
روی،   همین  از  و  است  ضروری  ن  انسا برای  الذات،  ب

به  صدیقین  ن  ا واجب  بره ات  اثب براهین  أتم  ن  عنوا
می  ه  شمرد بیهی  تن انی  بایی،  )  شودبره باط ، 1981ط

نیاز 14:  6ج ع  موضو برای  محمول  حمل  در  بنابراین   .)
ع برای  به واسطه نیست؛ یعنی فراتر از نفس موضو



 

50 

ماره .4 دوره هار .1 ش ن و  ب ستا ب ت . 1404 تا فحا 4 ص  . 62تا   3

 

وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 بداهت علم به وجود خداوند متعال در حکمت متعالیه .  حجت اسعدی، سید مرتضی حسینی شاهرودی، عباس جوارشکیان

ازی   نی موضع  برای  محمول  بوت  ث و  ات  اثب به  تصدیق 
دو   در  حق  ادراک  بداهت  دیگر،  بارت  ع به  نیست. 

می  رخ  حت  ا ادراک س س  ا براس ذاتی  هت  بدا دهد، 
احت   س در  دیگری  و  حق  ذات  شهودی  و  وجودی 

بهره  درواقع  که  به منطقی  ن  آ از  یک  مندی  ن  عنوا
ایه است.  ۀ پ  قضیۀ بدیهی و گزار

وحدت شخصی وجود مبنای  4
 تعالیبداهت علم به واجب

ن ترسیم   بنای طرح حاضر که مسألۀ ما حول محور آ م
وجودمی شخصی  »وحدت  الگوی  1شود  که  است   »

معرفت  ایی  هستی نه و  اسی  اسیشن حکمت    شن در 
ن   آ از  صدرا  که  مبنا  این  مطابق  است.  صدرایی 

اد می به ن غایت عرفان ی :  1، ج 1981ملاصدرا،  )  کندعنوا
و    (،49 و  حقیقت  اصل  منحصر  هستیوجود  در ، 

جب  وا الیهستی  ا:بی   )قیصری،  است  تع ؛ 20  ت
متعدد    (647 :1423  الجندی، ادیق  مص ا  ب حقیقتی  نه 

أصّل   این(36  :1364آملی،  )   ذومراتبمت حقیقت    ؛ 
:  6، ج 1981ملاصدرا،  )  الوجود و کله الوجود« است»کل 

ن حقیقت وجود است.  79 ا (؛ یعنی شخص وجود هم
مطلق،به وجود  عرفانی،  ارت  ب حق  ع و  است  ،  حق 

ابی  عربی،حق است )ابن   عینوجود و وجود  شخص   ، ت
ا نمود و ظهور ( 122 : 4، ج540، 556 :2ج و غیر او تنه

برای  وجود  حمل  و  العرض  آن  اویند  ب و  المجاز  ب ا  ه
و    (.271  : 1368  )آملی،  است صرف  حقیقت  این 

الذ ب م امحض،  عد به ت  است،  اپذیر  جهت  ن همین 
و  است  جب  است،    وا واجب  و  چون  اطلاق  و  وحدت 

آن   تی  ذا صّ،  بدیهی تشخ آن  بر  وجود  حمل  و  ه  بود
آشتیانی، است آملی، 21-20 :1360 ) .13: 1364؛  )   

ارت دیگر، در  به ب ایدع الیه ب از وحدت   حکمت متع
اد که حقیقت و  گذشت    تشکیکی و به مقامی گام نه

می اع  ارج وحدت  به    چیزی   کثرات   از  و  شودهستی 
اقی نمی   حیثیتجز   اهیات مجازی ب باری و م انداعت  ؛م

 
وجود و تشکیک  1 هر وحدت شخصی  یگر   در مظا یا از جهت د

تّ به  بنیان و ثمرۀ نگرش عرفانی   ه به مثابمعنای تجلیّ  علی
هی«»عدم  ازجمله: حکمت متعالیه، با براهین مختلفی  ،  تنا

؛ جوادی آملی،  386 : 2، ج1981ملاصدرا،  ) »بسیط الحقیقۀ«

م در  کثرت  ات  یعنی  و  مکن اّت  تجلی از  اصل  ح که 
اهر   ممکن،مظ وجودات  و  اری  اعتب و    است،  عرضی 
ازی   همج و  17:  1360آشتیانی،  )  بود آن(  از سهم  ا  ه

ان   ،وجود نمای ازی  تنها  است س مظهریت  این    .و  در 
سنخ  رویکرد وجود  ا دومی  ،  بن حقیقت،  اصل  و    ندارد 

م عد ه  تعینّ  بر  امیتّ  برآمد تم و  صرافت  اص  از  و    خ
او ن  بود افرادمحض  بستر    ،  در  اضل  متف و  اوت  متف

أ تشکیک  ؛نداردتشکیک   شخص وجود به    ،بلکه منش
لی متکثرّ و مواطن   ا تش در مج اّت و ظهورا بار تجلی اعت

که تفاوت و    (305:  2، ج1981ملاصدرا،  )  است  متعدد
ن آ اضل  بهتف و  ها  وجهیت  أنیت،  ش ضعف  و  شدت 

است ان  در    ؛مظهریتش حد،  وا شخصی   جود   و یعنی 
ش از  اهرتر  ظ و  ارتر  آشک طوری  و  أنی  اطوار ؤش و  ن  و

تعدد   و  ظهور  مراتب  و  درجات  این  و  است  دیگر 
نمی ش  را مخدو ذات  وحدت  اهر،  ازدمظ ملاصدرا،  ) س

ج1981 در   . (347:  2،  منحصر  وجود،  اصل  بنابراین 
و   واحد  اماز    معراّیشخص  ات   تم حتی  و    تعینّ قیود 

می  اطلاق  جودات  جمیع  و  گرددقید   و  ظهورات  به  مو
جب ؤش وا جود  و ات  ّ ون مبد جود  لو می ا این دنگردل  ؛ 

در   هستی  ار  واحدانحص که    ،مصداق  است  مقتضی 
اشد ادت داشته ب بی که حق و ظهوری   ؛غیب و شه غی

دارد ام  ن خلق  ن  که  هما نیز  خلق  حقیقت  ؛  تجلیاّت 
انه ام ظهور،  حق هستند    یگ متعینّ و متمایز  که در مق

ات،  گردندمی تجلیّ ا  ؛  ب وجود  ه  لحاظاصل  ازنحو  ای 
ن   اعیا به  افۀ  اضافه  استاض این  ن  چو تحلیل    از  و 

می وجود   اشد،حاصل  چشم   ب ا  ات     از  پوشیب تعینّ این 
اقی   ب وجود  اصل   ا  تنه باری،  اندمی اعت بنابراین،م  . 

واجب  بر  تنها  الی  وجود  حقّ    بهتع حقیقی  وحدت 
می  ان) دکنصدق  اسوای  (292،  هم م در  وجود  همین   .

اّت اویند، ازی و    او که پرتوی نور و ظهورات و تجلی مج
باری است الی  (؛ یعنی حق 53  :1363  ، ملاصدرا)  اعت تع

استقلال،  دارای  وجود  و    ، حیات  در  ا  غن الذات،  ب م  قیا
ای   است  و  است    ازلی استغن ال  وجود  مح از  او  کمالی 

الت وحدتسلب شود و این یعنی   ن    « که»اص ثمرۀ آ

وجود از  ، حمل و صدق مفهوم انتزاعو »(  587  :9، ج1396
- 170  :1344آشتیانی، ) « نیاز از هرگونه حیثیتیبی   الوجودواجب

6 : 1360 ای،؛ قمشه 165 ده در جای خود  (3  . استاثبات ش
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

 بداهت علم به وجود خداوند متعال در حکمت متعالیه .  جوارشکیان عباس، شاهرودی حسینی  مرتضی سید، اسعدی حجت

در وجود  ار  است   انحص ازلی  وجود  ازاین وجوب  رو . 
به  است  شخصی  حقیقت،  اصل  وحدت   ن    نحو چو

ع    ازلی  ضرورت انتزا منشأ  غیری،  اظ  لح ن  بدو
( است  ن    ( 169:  1344آشتیانی،  موجودیت  چو و 

فت  نحوموجودیت اصل حقیقت، به    محوضت   و   صرا
سنخ    شخصیۀ  اطلاقیۀ  وحدتش،  و  است از  است، 

ندارد  دومیخود   غیری  او  لذا    ؛و  غیر  درواقع  او،  غیر 
ات او هستندنیستند، بلکه  تعینّ که    اطوار و نسب و 

حق  عین وجود  بع  ت به  و  اویند  به  کمالات  به  الربط 
میوجود   حق،    ،شوندمتصف  ذات  که  اوت  تف این  ا  ب

بی و  بتنی بذاته  م و  استغناء واسطه  و  غنا  و  م  قوا بر 
ا  ذاتی،   و  ؤشام باواسطه  و  لعرض  ا ب او،  اّت  تجل ی و  ون 

ا ن   بن بدا اری  افتق و  ربطی  هویت  ابر  متصف    ه
 . گردندمی

توقف   یعنی  پژوهش  فرضیۀ  تأیید  مورد  ادلۀ 
نفس  به  علم  از  اعم  ان،  انس در  علمی  هرگونه  تحقق 

جب  وا به  علم  به  دیگر،  امور  ا  این  ی ا  ب مطابق  الی،  تع
بنا است.   م

ادلۀ اثبات بداهت علم به  5
 تعالیوجود حق

و   وجود  شخصی  وحدت  ای  مبن اینکه  به  توجه  ا  ب
عین  اسویهویت  م واجب الربطی  به  الی؛  الله  تع

ذاتی و  اولی  ألۀ  واجب مس به  ا  م علم  ن  در بود الی  تع
اط   استنب صدرالمتألهین  ات  ان بی از  که  زیر  ادلۀ  الب  ق

ه است، اقامه می   شود.شد

دلیل اول: هویت ربطی ماسوی به   5.1
 تعالی واجب

عین  صدرایی،  حکمت  در  خود  ای  ج ن  در  بود ط  الرب
اسوی ه است،  م ات شد ا ادلۀ مختلفی اثب الله به حق ب

الیه دو رویکرد  ازجمله اصل علیت که در حکمت متع
بت به آن وجود دارد: که علیتّ را    قرائتینخست    نس

  تقریر بین علت و معلول    دوطرفهبه رابطۀ وجودی و  
در   کندمی مستقل  و  ط  راب وجود  ات  ثب ا آن  ثمره  و 

تبی است.   ک مرا آنکه علیتّ    رویکرد دیگربستر تشکی
مستقل    با  طرفهیک ای  هرابط و  اصیل  جانب  ک  ی

تفسیر این  در  اشد؛  ثیرش   ب تأ و  علت  آنچه  و    علیتّ 
ه معلول(  ) امید ّ   و   تجلیّ  شود،می   ن تطو و  ن  و  ر  تشأ

أنی   علت(وجود استقلالی )تحیثّ آن   به مجلایی و ش
اشدمی حیثیتی  وو طوری  ؛  51-52: 1360ملاصدرا، ) ب

ج 1981همو،   عین 300:  1،  بات  اث آن  ثمرۀ  که  ط  (  الرب
اهر است. رأی   اسوی در بستر تشکیک در مظ ن م بود
ای طرح حاضر است،   بن اخیر، سخن دقیق و مطابق م

اس این:   اّت تعلقی   بر اس انی و انی »جمیع وجودات امک
ش و  ارات  اعتب باطی،  و  ؤارت واجب  وجود  ن  و    پرتوو

حق  قیوّمی  نور  هظلال  هیچ  و  هستند  الی  ویت تع
غیر    استقلالی به  تعلق  و  اجت  ح و  فقر  محض  جز 

آن برای  آنکه  ندارند؛  جز  ندارد  وجود  حقیقتی  ا  ه
انه  ان حقیقتی یگ ابع انهاند. پس حقیقت،  ت ا    یگ و یکت

ش و  اطوار  و  حیثیات  ا  او تنه غیر  و  ن  ؤاست  فنو و  ن  و
او تابش ات   و  ه   و تجلیات ذات الهی هستند«   نور  لمع

(. ملاصدرا  341: 1422؛ همو، 47: 1، ج1981)ملاصدرا، 
ن نیرّ عرشی خود بر این مطلب   ا امۀ بره ا اق   تتمۀّ در  ب

علیتّ احث  ب می اسفار  م واصل  نتیجه  این  به  شود  ، 
به    که می   « علتّ» آنچه  اخته  س،  شودشن ا امر    اس و 

و شأنی   اطواراز    تنها طوری  « معلول» حقیقی است و  
ش و  ؤاز  است  ن  آ ن  اضه«علیتّ»و »اف و  تأثیر  »و    « 

به فنونش «علتّ آن  تفننّ  و  ذات  در  علتّ  تطورّ  به   ،
نه   هویت   جداییاست  دارای  که  ن  آ از  این  ب م شیء 

انه )  جداگ اشد  ج ب ان،  همو،  301:  2هم ؛  51:  1360؛ 
صدرا، خداوند  بنابراین در نظر (. 54: 1363ملاصدرا، 

ال  مستقل  متع وجود  ا  ا  تنه غیر  و  اعدامی  و  است 
می  ظهور  او  استناد  به  که  ابندهستند  یعنی ی ؛ 

لیل ا اسایه   ،مع ات و    ه و    تراوش ه  بود علت  وجود 
ندارند خود  از  لی  نیهوزیرا    ،استقلا ا و    تش ط  رب عین 

الیتعلق   فقر  ج 1981ملاصدرا،  )   استالله  و   ،1  :
ج71و49و43و86 ن،  ا هم ج305و204:  2؛  ن  ا هم :  3؛ 

از.  (253 ملاصدرا  ط    پس  راب وجود  به  معلول  و  علت 
مستقل   ط  و  راب وجود  از  تجلی  به  علیتّ  تفسیر  ا  ب و 

به مستقل  اسوی    تعلق  ،)فقر  ربط عین  و  م لیّ(  تد و 
واجب  الیبه  می   تع ج:،  )  کندگذر  ان،  ؛ 82،  330هم

آملی،   ج 1396جوادی  این    (532-531:  1،  یعنی  و 
ار هستی به ذات حق و ظهورات حق وجودات )  انحص

)ملاصدرا،   ن  آ ط(  ج 1981راب ج329:  1،   پس،  (291:  2؛ 
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 بداهت علم به وجود خداوند متعال در حکمت متعالیه .  حجت اسعدی، سید مرتضی حسینی شاهرودی، عباس جوارشکیان

جب چیزی غیر از  هر  لیوا ا اّت  تع ، ظهورات ذات و تجلی
او ات  نسبتو    صف او  عین  به  ط  رب   هستند   و 

 .  ( 53: 1363؛ همو، 292: 2، ج1981ملاصدرا، )

ماسوی  که  شد  پذیرفته  اگر  ال  ن  ح ا هویتش الله 
هیچ عین  است،  ن  بود ط  مستقلی  الرب حکم  گونه 

هیچ و  داشت  برای  نخواهند  ادراکی  و  علم  ا آنگونه    ه
نمی  مربوطمحقق  ادراک  از  أخر  مت مگر  إلیه  شود، 

عین دیگر  بیر  تع به  ن خود.  همچنا ط  ظهورش  الرب که 
حق  به  ازجمله  متوقف  کمالاتش  جمیع  است،  الی  تع

اً   أخر از آن است، طبع لهی و مت الات ا علم نیز ظهور کم
احب   ص و  مظُهر  لذات  با و  اولاً  او  خت  شنا متعلقّ 
این   از  حق  ذات  به  ان  انس علم  پس  اوست.  الات  کم

می  پیروی  اعده  ن  ق انسا اینکه  حکم  به  یعنی  کند؛ 
ه جلو است؛  ربطی  هویت  حق دارای  جلوات  از  ای 

ه جدای احب جلو ه از ص ی و بینوت ندارد،  است و جلو
ات؛   اح س همۀ  در  ابراین  بن دارند،  عینیت  رابطه  بلکه 
ازجمله: ساحت علم و ادراک او، علم به حق مقدم بر  

در  چه  است؛  ل م  عا که  آدمی  زیرا  است؛  علمی  هر 
خود  نزد  اید  ب غیرخود،  ادراک  چه  و  خود  ذات  ادراک 
ادراکی   هر  حصول  لازمۀ  اساٌ  اس زیرا  اشد؛  ب اضر  ح

بت به هر چ  آگاهی و حضور نس ن، خود یزی برای انسا
ۀ حق و عین ا لم نزد خود است؛ خودی که جلو ط  ع الرب

او  ذات  و  اد  نه در  حق  به  علم  اید،  ب پس  است.  او  به 
ا   ب است  مساوی  خود،  از  ل م  عا بت  غی  . اشد ب نهفته 

ازگار  س بینونت  و  با غیریت  که  او  از  همه چیز  بت  غی
ا توجه به اینکه صدرا ألهین  است نه عینیت. لذا ب لمت

 گوید: می

حق  و  »..  نقص  اء  انح از  بریء  الم،  ع إله  الی،  تع
أتمّ   و  افضل  است،  آن  حقیقت  و  ذات  که  ش  جود و
و   است  ماهیت  و  وجود  حقیقت   بلکه  جود  و ای  انح

به  هستند؛  او  سایه  ا  ی رشحه  و  پرتو  اسوا،  همین م
جب وا او  که  گفتیم  ات  دلیل  جه جمیع  از  جود   الو

الوجود است چه کل او وجود است... و  است، او کل
اشد، هرچه از او صادر می  م هرچیز چنین ب ا شود و انج

همی ن هیچ انگیزانند اقّ ذات او صادر دهد، بدو ای از ح
می می أت  نش هویتش  صمیم  از  و  «  گیرد.شود 

 (  106: 7، ج1981ملاصدرا، )

اس این رابطۀ ماسوی الله و ذات حق، مبینّ  بر اس
عین موجود  ابراین  بن است؛  مظهر  و  اهر  ظ -عینیت 

ادراکی   احت  س ازجمله  ات  اح س همۀ  در  ط،  الرب
مربوط بر  لذا  متوقف  و  است  خود  علم  إلیه  به  آدمی 

را  شخصی  وجود  حقیقت  و  اصل  فطری،  و  حضوری 
ه است، به  نحو رقیقت و نه ادراک  که در او تجلیّ کرد

الیه، ادارک می  ن مرتبۀ ع م در او،  آ کند. پس همۀ علو
وجود  به  علم  بر  متوقف  هم  خویشتن  به  علم  حتی 

لیحق  ا ات می  است تع تعینّ أ و مبدأ  .که منش اشد  ب

دلیل دوم: شدتّ وجودی و کمالی   5.2
 تعالیحق

امل  اشد، ظهور آن نزد هرچه وجودی، شدیدتر و ک تر ب
می  بیشتر  وجودی  مدر ک  هرچه  العکس  ب و  شود 

اشد،  ترضعیف  ن  ظهور  ب   بود   خواهد  ترکم   مدرکِ  نزد  آ
أله   این  و بنابراین،   عقل  حکم   به   مس است.  اری  ج

ن ذات باری بدأ وجود است و وجود به چو الی، م نحو  تع
است واجب  او  برای  ج 1981ملاصدرا،  )   مطلق   ،1  :

نزد 380 را  ظهور  و  ارگی  آشک بیشترین  لاجرم  پس   ،)
بهادراک بود.  خواهد  دارا  ن  کنندگان  چو دیگر  ارت  ب ع

تمّ خواهد بود  وجود حق  لی اتمّ است، ظهور او نیز ا ا تع
اسوی  م کم و  ظهور  از  ن  چو ضعیف الله  و    تری تر 

ا از حق  م  برخوردارند، پس ادراک م ن و مقد الی افزو تع
خ ادراک  ماسوی بر  و  اسویود  م یعنی  است؛  الله الله 

ن بی ن  چو بهره از وجود هستند و تنها نمود و ظهور آ
می محسوب  نبودْ  آ ادراک  مدرکی  شوند،  هر  برای  ا  ه

أخر از ادراک حق است. چنانکه صدرالمتألهین نیز   مت
 کند:  تصریح می 

اقوی   و  اکمل  وجودش  آنچه  است  ایسته  ش  ...«
اکمل   و  تمّ  ا مدرکه  قوۀ  نزد  حضورش  و  ظهور  است، 

واجب  چون  و  اشد  برتری  ب و  فضل  جهت  از  الوجود 
ات و از جهت درخشندگی نور  الاترین درج وجود در ب
ش   وجود است  ضروری  دارد،  قرار  مراتب  ترین   ولا در 

اشد ب ا  م نزد  اشیاء  ارترین  )آشک ج 1981ملاصدرا،  «   ،1  :
70. ) 

می گفته  هم  اقوای  وقتی  متعال  خداوند  شود 
الاتر از آن متصور نیست، نه   موجودات است؛ یعنی ب
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 بداهت علم به وجود خداوند متعال در حکمت متعالیه .  جوارشکیان عباس، شاهرودی حسینی  مرتضی سید، اسعدی حجت

می گفته  اینکه  لذا  ندارد،  تحقق  ا  ام کرد،  تصور  شود 
ن   پنها نورانیتش  اری  بسی از  آنکه  »ای  است،  ه  شد
اپیدا   ن ظهورش  سبب  به  که  پیدایی  ای  و  است 

موجود  بالاترین  هم  ارگی  آشک و  ظهور  در  است.« 
وجود  چیزی  مدر ک،  نزد  آن  بر  مقدم  پس  است، 

 نخواهد داشت.

به  اگرچه  مذکور  این  نص  مدعای  بت  مث ایی  تنه
ا   ب موازنه  به  که  هم  صورتی  در  ا  ام است،  ار  نوشت

بنای وحدت شخصی وجود درآید، روشن  ات  م تر به اثب
می  أله  وجود، مس دیگر  صورت  این  در  زیرا  پردازد؛ 

ضعف   و  شدت  تب  مرا آن  در  که  نیست  تب  ذومرا
اشد،   ب داشته  اقوی  ظهور  اقوای،  بۀ  مرت و  شود  تصور 
ن   آ ظهور  پس  است.  واحد  شخص  در  منحصر  بلکه 
ابت   ث ضرورت  و  لیتّ  او و  بداهت  به  مدرکه  ۀ  قو نزد 

 است.  

دلیل سوم: علم بسیط به وجود   5.3
 تعالیحق

تقسیم علم همانند جهل به بسیط و مرکب نخستین  
بانی  م به  توجه  ا  ب و  صدرالمتألهین  فلسفۀ  در  ار  ب

و   وجود  لت  ا ا  اص ی است  شده  مطرح  وجود  تشکیک 
ای   کمدست افته  را  خود  حقیقی  معن  از  مراد .  است   ی

ادراک   :بسیط  علم ن  آ در  که  است  ه  علمی  کنند
ا  داندمی یعنی مدُرکِ از ادراک   داندمی   که  داندنمی  ام

در  که  است  نیز علمی  مرکب  علم  ندارد؛  آگاهی  خود 
م مطرح می د ا مق کی  شود؛و  اشیاء   علم  ی به  اهی  آگ و 

علم  به  علم  دیگری  ج 1981ملاصدرا،  )  و  همو، 116:  1،  ؛ 
ایی  (213-212:  1387 ه بر اینکه اشی ؛ یعنی مدرکِ علاو

می  درک  هم  را  مدرکَ  به  نسبت  خود  ادراک  از  کند، 
ط   . علم بسی اهی دارد ازله وجودآگ علم( که از )  مرتبۀ ن

ن غفلت می  ال شرط تحقق مرحلۀ  آ شود و در عین ح
مرک  علم  یعنی  علم  م  علم دو برتر  مرتبۀ  که  است    ب 

می ) و  وجود(  اشد  ً ب ا اس به   اس بۀ  علم  مرت ا  ب مطلق  نحو 
 وجودی موجودات تناظر دارد. 

ألهین از طرح این تقسیم، تمهیدی   لمت هدف صدرا
ذات   به  علم  که  است  له  مسأ این  بات  ث ا برای 

دیگر حق  امور  به  علمی  هرگونه  تحقق  شرط  لی  ا تع

جب  وا ادراک  حیث،  این  از   . لیاست ا ن به   تع   عنوا
أ نش جودات،  ظهور  م جه  به  مو ط  و برای  بسی اً  فطرت  ،

این  بر  ملاصدرا  که  دلیلی  است.  حاصل  مدرکی  هر 
می  ارائه  آنچه  علمی  هر  در  که   است   این   کندامر   ،

لذات درک می  ا اص شودب ن شیء خ آ ا نحو وجود  ، تنه
ات   ادراک بین  ایزی  تم نه  نیز،  جهت  این  از  و  است 
بین   ایزی  تم نه  و  دارد  وجود  عقلی  و  الی  خی حسی، 

موجودات  اکه  ازآنج و  حصولی  علم  و  حضوری  علم 
واجب  به  ن  بود ط  رب عین  جز  چیزی  ن  ا لی هویتش ا   تع

ارت  به  و  نیست لهی  ذات  تجلیاّت  دیگر  عب ؛  هستند  ا
ادرا از لذا  است  بارت  ع متشخص،  جود   مو هر  ک 

بدأ خود ،  1981ملاصدرا،  )  ادراک تعلقّ خاص خود به م
ع116-117:  1ج عین  که  است.  (  خویش  مبدأ  به  لم 

حق  ادراک  ابراین  محقق  بن ادراکی  هر  از  پیش  الی  تع
او می ذات  اصل  ادراک  از  پس  ا  تنه چیزی  هر  و    شود 

ن  ا حق  .است  پذیرامک از  ادراک  ۀ  نحو که  این  الی  تع
می به تحقق  افراد  از  فردی  هر  برای  ط  بسی ابد نحو  ی

ن هیچ  باهی رخ می بدو ا و اشت اً  گونه خط دهد و اساس
به   نیست  مطرح  صواب  و  خطا  علم،  ۀ  نحو این  در 

نمی قرار  هم  ان  ایم و  کفر  مناط  جهت    گیرد همین 
 (. 118: 1، ج1981ملاصدرا، )

لی: اگر علم به وجود حق اشکال ا ط  نحوبه  تع بسی
می رخ  ادراکی  هر  از  بدیهی پیش  ا  معن این  به  و  دهد 

لی است ن چیست؟  او آدمی از آ  ، علت غفلت 

ً::  پاسخ که    اولا است  این  بسیط  ادراک  هویت 
شود  تواندمی ه  همرا غفلت  و  ن  نسیا ا  ملاصدرا،  )  ب

ج1981 را  117:  1،  آن  لایشعر  حیث  من  آدمی  لکن   ،)
ن نفس  ط از شؤو اً علم بسی جد است؛ چراکه اساس وا
دیگری   علم  هرگونه  تحقق  شرط  و  انی  انس ناطقۀ 

حق، آمیختگی  اً: علت غفلت انسان از یاد  ثانی است؛ 
به   که  است  انی  ظلم و  ادی  م الم  ع به  وابستگی  و 

ن این اختلاط از ادراک حق م می  میزا شود و به  محرو
ابد، ادراک او روشن  ایی ی   تر میزانی که از این تعلق ره

ج1981ملاصدرا،  )  شودمی   ترلطیف   و اً  (70:  1،  لث ثا ؛ 
ان  ام ثبوت در فطرت همۀ انس ط در مق ا ادراک بسی ه

ادینه است، نه  ات. نه ثب م ا  در مقا
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 بداهت علم به وجود خداوند متعال در حکمت متعالیه .  حجت اسعدی، سید مرتضی حسینی شاهرودی، عباس جوارشکیان

اخت حقیقت ذات در   مؤید: ملاصدرا در بحث شن
ار می به  اسف ان  بی را  بی  مطل ط،  بسی ً   که  کندنحو  ا   عین

الۀ المسائل القدسیه  در ه است رس :  هم آمد  ؛ اینکه

جز   ادراک،  از  نحوی  هر  به  چیزی،  هر  به  ..علم  . «
به  مدرکِ  نزد  چیز  ن  آ به  حضور  تسب  من جه  و

جب  لیوا ا یست  تع نمی ن محقق  این  و   .   از   مگر  شود..
حقِ   طریق به  لذات   معرفت  ا را  ب کسی چیزی  هر  و   ...

می  است،    هرآینه   کند،ادراک  ه  کرد ادراک  را  ذات حق 
کند غفلت  ادراک  این  از  ) هرچند  :  1387ملاصدرا،  « 

213 ) 

ذات   به  مختص  هستی  ن  چو ن،  بیا این  ابق  مط
ازی  حق  مج غیرذات  به  وجود  ا سناد  و  است  لی  ا تع

آینه  حکم  در  هستی  ن است،  نشا که  است  گر  ای 
وجودند، صورت ات  لمع و  ات  رشح که  است  ایی  ه

اوتی وجود ندارد.   ابراین بین مرآت و صور مرآتیه تف بن
به   تعلقّ  و  ط  رب عین  ممکنات،  ن  چو دیگر  بارت  ع به 
ه   وجو از  وجهی  هیچ  در  بنابراین  هستند.  الهی  ذات 

به  بنابراین  ندارند،  حق  ذات  از   نحو  هیچاستقلالی 
ننمی گرفتآن  توا نظر  در  خود  رب  از  مستقلاً  را  ا  ؛  ه

هر   ذاتی  اب  انتس جهت  به  چیزی  هر  به  علم  یعنی 
حق  به  لی،چیزی  ا لی حق   به  علم  حقیقت  در  تع ا   تع

لو است  . شود غفلت امر این از و

دلیل چهارم: علم مرکب به وجود   5.4
 تعالیحق

عین  هویت  از  ه  استفاد ا  ب ط  بسی علم  الربطی در 
باری به  به موجودات  حق  ادراک  الی،  ط  تع بسی نحو 

می  رقم  ن  فطرتشا اصل  در  ن  ا همگ  خوردبرای 
ج1981ملاصدرا،  ) هر  116:  1،  از  بالذات  »مدرک  زیرا  (؛ 

ن   آ ه  خوا است،  چیز  ن  آ خاص  وجود  نحو  چیزی، 
ه حضوری  اشد و خوا ا عقلی ب الی ی ادراک، حسی یا خی

باشد حصولی  ا  )ی ان «  نیز  هم مرحله  این  در  اما  ا(،  ج
می  خداوند  روشن  وجود  به  علم  بداهت  که  شود 

به  ال  صورت  متع بعد  بۀ  مرت در  هم  مرکب  نحو 
علم  می اول  دارد:  قسم  دو  مرکب؛  علم  زیرا  گیرد؛ 

م  دو شهودی،  ا  ی حضوری  ۀ  مشاهد از  اصل  ح مرکب 
حصولی  و  استدلالی  م  علو از  برآمده  مرکب    علم 

ن،  ) ا نخست  117هم قسم  در  مرکب  علم  بداهت  (؛ 
اصله  ف و  واسطه  زیرا  است؛  و  واضح  مدر ک  بین  ای 

بر   متوقف  بداهت  دوم،  قسم  در  اما  نیست؛  مدرکَ 
بۀ   مرت در  ولو  را  بداهت  یعنی  است؛  توجه  و  به  تن

می  بسیط  علم  از  أخر  دمت زیرا  کرد؛  بات  اث ن  ر توا
مرکب   و  ط  بسی علم  بین  نخست  الیه:  متع حکمت 
ط،   بسی علم  و  است  برقرار  سنخیت  و  لزومیۀ  رابطۀ 

بنای تحقق علم مرکب است ؛ دوم اینکه علم، هویت م
حضوری  علم  به  منتهی  لی  حصو علم  و  دارد  جودی  و

نمی ن    شود، چو »علم به هر چیزی در حقیقت عین آ
است ن    (؛400:  3، ج1981همو،  « )شیء  آ ادراک  یعنی 

ن چیز است :  1354همو،  )  چیز منحصراً حصول خود آ
لازمه 298 الا  و  و  (  الم  ع ن  میا غیریت  و  یت  دوئ ش  ا

. بود خواهد  م  علم،    معلو اصلی  هویت  بنابراین 
است آن  ن  بود فرامقولی  و  وجودی  و  همو، )  شهودی 

ج1981 که  117:  6،  ن  انسا ادراک  این،  اساس  بر  و   )
است،   الی  خدای تع به  علم  بر  ذات  متوقف  ن  کمو در 

او مندمج است و با تنبه، به علم مرکب نیز منکشف  
می می خود  علم  به  آگاهی  شخص  یعنی  ابدشود؛  . ی

علامه   نظیر  صدرایی  ای  حکم جهت  همین  به  گویی 
به  را  صدیقین  ان  بره ایی  اطب ب براهین  ط اوثق  ن  عنوا

می  بیهی  تن انی  بره جب،  وا ات  ب ث اً  ا صرف که  شمرند 
ار می  ه، زنه ص را به آنچه از آن غفلت نمود زند و شخ

اینکه م  خداوند    سو به  مرکب  ادراک  به  شخصی  اگر 
که   خود  ربطی  هویت  ابر  بن ا  آی کند،  پیدا  علم  ال  متع

می  علم  است  الهی  تجلی  تب  مرا یک از  ا  ب ا  ی ابد  ی
ا بر تفسیر صدرایی این علم اگر   هویت استقلالی؟ بن

لیلبه ط  د ذات    صرف  فقر  و  محض  رب به  ات  ممکن
ن هویت حق، تعلق گر  اشد چو اشد، باید بدیهی ب فته ب

است ن  بود الربط  عین  ممکنات  حقیقت  همو، )  و 
ارت دیگر، ظهورات حق 213-212:  1387 الی  (. به عب تع

ن   هویتشا و  متن  در  وجود  اویند،  به  ط  رب عین  که 
اشد،   . لذا هرگونه علمی به مظُهر خود داشته ب نیست

ن آ بین  زیرا  است؛  بدیهی  و  حضوری  عینیت  علم  ا  ه
برقرار است. این استدلال هم جدای از این است که  

منتهی  حضوری  علم  به  ایت  نه در  حصولی  علم 
به می علم  ألهین  صدرالمت نزد  اینکه  ا  ی دلیل  شود 

است  حضوری  علم  در  منحصر  ن  بود   وجودی 
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همو،  298:  1420ملاصدرا،  ) ج1981؛  ن،  117:  6،  ا هم ؛ 
ن 297:  3ج همچنا وجود (.  به  علم  ن  بود فطری  از  که 

می حق  آن  ن  بود حضوری  و  الی  مرکب  تع علم  ن  توا
ه   استفاد ا  ب نیز  حصولی  علم  در  کرد،  ات  ب اث را  بدیهی 

اینکه   گزاره از  از  دارد«  وجود  از »خدا  و  فطری  ای  ه
می  محسوب  اولیه  ات  میبدیهی به شود،  ن  ن  توا عنوا

مصحح   که  برد  بهره  حق  وجود  بر  ان  بره مقدمه 
ا   منته است.  جب  وا به  بدیهی  حصولی  علم  بداهت 

گزاره  در  طرفین  بداهت  تصور  بر  ه  علاو فطری  ای  ه
آن بین  بت  نس و  نیز  قضیه  نفس  توجه  به  ا،  ه

 مشروط است. 

غیر    شخصی،  وحدت  بر  اء  ابتن با  دیگر  تقریر  به 
ن  حق  ان نیست؛ چو الی، »وجود« در متن و هویتش تع

وجود منحصر در وجود الهی است. اگر وجود در حاق  
حق  غیر   ذات   صمیم   و  واجبذات  اید  ب اشد،  ب الی  -تع

الی درح اشند،  ب ا  الوجود  ام است،  فرض  این خلاف  که 
این مسأله در خصوص علم و ادراک اینگونه نیست؛  

به  اسوا  م هستند،  زیرا  حق  ظهور  اینکه  دلیل 
نداشته  نمی خود  در  را  الات  کم دیگر  و  علم  توانند 

ذات   حاق  در  را  الات  کم سایر  و  علم  اگر  چه  اشند،  ب
نمی اشند  ب نداشته  شوند خود  الم  ع چیزی  به  توانند 

ذات   حاق  در  علم  ابراین  بن شوند.  کمال  آن  واجد  ا  ی
است منت نهفته  ن  ا ط  انس بسی یکی  علم؛  دسته  دو  ا  ه

که   مرکب  علم  دیگری  است؛  باطن  و  الی  اجم که 
ۀ   ار است. بنابراین تفاوت این دو نحو تفصیلی و آشک

ماسوی زیرا  نیست؛  اکتساب  ا  ی بداهت  در  الله علم 
ا در علم مرکب   در متن ذات خود علم را واجدند، منته

آن ن  ا استدلال، علم مکنو ا شهود ی ا علمی که از ب ا ی ه
می منکشف  است،  ه  شد غفلت  ن    تفصیل   و  شودآ

یشتر ابدمی   ب ازی می این.  لهین  صدرالمتأ : رو  گوید
أیئا من الأش یفکل من أدرک ش» ان فقد    یاء ب إدراک ک

بار بارت دالّ  117:  1، ج1981همو،  « )یأدرک ال ( و این ع
الت و مسبوقیت علم   أییت ظهوری حق و اص نش بر م

م است.  خدا نسبت به سایر علو  به 

دلیل پنجم: جهت ضرورت ازلی   5.5
 تعالی ذات حق

جب  الاتفاق جهت وجود وا ای مسلمان ب الی را  حکم تع
می  ازلی  قبسات:  )  دانندضرورت  46میرداماد،  4  .)

جب  وا ن  وجود  آ عین  آن،  وجود  و  موجود  بذاته  الی  تع
اط  19:  1364آملی،  )   است من ملاصدرا  نظر  در  (؛ 

وجوب وجود بالذات، این است که یک شیء از حیث  
اشد؛  ذاتش و فی  أ انتزاع موجودیت ب حد نفسه، منش

ن   بود جود  مو حکم  با  مطابق  ابداً  و  ازلاً  ته؛  بذا یعنی 
ن آنکه محتاج به   ایت کند بدو ن حک اشد و وجود از آ ب
امیه یا انتزاعیه، و تقییدیه   حیث دیگری اعم از انضم

اشد ا تعلیلیه ب ( و چون خداوند  12:  1354ملاصدرا،  )  ی
ظهور   اسوا  م و  دارد  وجود  ازلی  ضرورت  به  ال،  متع

اسوا بدیهی و غیرمحتاج  اویند، پ ط م س ادراک آن توس
به دلیل است؛ زیرا در فرض اینکه ذات برای صدق و  

ذات  از  خارج  به  موج علت  ازمند  نی موجودیت  حمل 
اشد. در این صورت سؤال مطرح می ا  خود ب شود که ب

ثیر   تأ اع و یا قطع نظر از  ا فرض  ارتف اع مقتضی ی ارتف
ا   ی هست  موجودیت  صدق  ابقَ  مط ذات  ن  آ ا  آی ن،  آ
ذات   بر  تأثیری  غیر،  آن  یعنی  اول،  الت  ح در  نیست؛ 
ن   آ بار  اعت عدم  و  ار  اعتب ا  ی بود  ن و  بود  و  است  نداشته 

الی  اوتی ندارد؛ درح ن  تف که این خلاف فرض است، چو
خلاف   نیز  دوم  الت  ح اشد؛  ب اثرگذار  غیر،  ن  آ بود  ا  بن

ه بود  الذات فرض شد فرض است؛ زیرا آنچه واجب ب
بود ن الذات  ب جب  بود، وا خواهد  الغیر  ب واجب  بلکه  ه 

است الذات  ب ممکن  نیز  الغیر  ب جب  ملاصدرا،  )  وا
ج1981 برای 94-93:  1،  موجودیت  »صدق  ابراین  بن  .)

جب معنای  وا چه  است،  ازلی  ضرورت  به  الوجود 
جب لذاته بار ذات وا ن یک شیء این است که اعت بود

است   کافی  دیگر  حیثیت  ا  ی ا  معن بار  اعت ن  بدو بذاته 
کند صدق  آن  بر  موجودیت  و  وجود  مفهوم  ا  «  ت

ن ) ا مصداق  هم است  بنا  که  ع  موضو ذات   زیرا  ا(؛  ج
ار امر   ن نیاز به اعتب حکم به موجودیت قرار گیرد، بدو

شود؛ یعنی نحو مطلق مصداق واقع می دیگر بلکه به 
دائم ازلی  ضرورت  ان )  به  أله  هم مس همین  پس  ا(.  ج

از به هیچکه می  ن نی ن وجود را بذاته بدو حیثیتی    توا
ع   انتزا وجود  واحدۀ  حقیقت  از  ازلی  ضرورت  به  و 
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ان  نش کرد،  حمل  او  بر  سپس  و  ه  این نمود ۀ  دهند
در  است،  ات  بدیهی ه  ابد حقیقت،  این  که  است 
بر   متوقف  آدمی  برای  چیزی  هر  از  ادراکی  هر  نتیجه 

 ادراک و علم به حقیقت وجود است. 

دلیل ششم: تلازم تقدم ایجادی و   5.6
 معرفتی حق بر ماسوی 

فصل   در  و    21صدرالمتألهین  عاقل  اتحاد  مرحلۀ 
کتاب   ارمعقول  ن اسف بود اولی  و  بدیهی  بات  اث در   ،

حق  به  لیعلم  ا ن  علم  بداهت  طریق  از  تع   به   انسا
ن  را  دقیقی  مطلب  خود،  نفس ا همو، )  کندمی   بی

ج1981 أکید می400-399:  3،  و ت ا  علم این  که کند(    م
بدأ   به   علم   عین  خود،  نفس  به ا   و   است،  نفس  م   ب

أکید ّ   این  تا  دارد   قصد  مطلب،  این   بر  ت ال   و  تصور   اشک
نفس«   به  »علم  که  حقرا  ادراک  در  شود،    واسطه 

 . بات این ادعا این است که:  دفع کند  دلیل او بر اث

ا  م نفس  وجود  عین  ن  چو خود  نفس  به  ما  »علم 
_علمی   ما  س  نفو بدأ  م و  منشأ  به  علم  لاجرم  است، 

می  ان  خودم نفس  به  ما  علم  موجب  اید که  ب شود_ 
ا   ام ما،  نفس  وجود  عین  نه  اشد  ب بدأ  م وجود  عین 

بدأ است و حصولش برای او سزاوار  بدأ عین م وجود م
علت   وجود  عین  معلول،  وجود  ن  چو ا،  م نه  و  است 

گونه است  نیست بلکه تابع وجود علت است. همین 
امی که دو علم به  ط دو علم، هنگ منزلۀ دو وجود شرای

ا   علم م از  هرچند  خود  نفس  به  ا  علم م پس  هستند، 
ن   مبدأما به  ما  علم  ولی  ه،  شد اصل  ح ن  بدأما م به 
ا که مبدأ ما به   ا است، و از آنج ارت از وجود مبدأ م ب ع

اد و فاعلیت دار  ا اضافۀ ایج گونه علم ما به  د، همین م
و   اد  ایج ن  شد افه  اض ا  ب ما  بدأ  م از  بارت  ع ن،  بدأما م
به   ما  علم  آنکه  نتیجه  است.  ا  به م بت  نس اعلیتش  ف
ذات   چراکه  دارد،  تقدم  ما  ذات  به  ما  علم  بر  ا،  بدأ م م

به  آنکه  او  خلاصه  است.  مقدم  ما  بر  اد  ایج واسطه 
ایس وجود در قوت و ضعف و علت   ا مق اس علم ب مقی
ذات   ام  مق در  اشیاء  و  است؛  یکی  اً  عین معلول  و 
بادی خود نیز   ان کینونتی دارند، چنانکه نزد م لش معلو

قوی دارند  خود کینونتی  ذات  به  مرت در  آنچه  از  تر 
از  اقوی  همواره  اعلش  ج نزد  شیء  ن  بود و  دارند 
ش  خود ا  ب بودنش  چه  است،  ش  خود ا  ب بودنش 

است   الوجوب  ب اعلش  ج ا  ب بودنش  و  است  ان  الامک ب
را    و ان  همگ و  است  ن  ا امک از  اقوی  وجوب  بت  نس

است کل  بدأ  م نزد  در  بودنی  از  برتر  و  اعلی  «  بودنی 
 (. 401-402:  3، ج1981همو، )

ن   نشا را  صدرالمتألهین  انی  عرف مشی  دلیل،  این 
به می که  همدهد  است؛  نوعی  عرفانی  تعابیر  ا  ب سو 

انکه ابن  عربی در تفسیر حدیث شریف »من عرف  چن
می  ن  بیا ربه«  عرف  »نفسه،  نفسه  کند:  عرف  فمن 

عل إ نه  ف ربه  عرف  فقد  لمعرفة  ا ه  خلقه،    ی بهذ صورته 
ع هو  هویبل  حق ین  و  )یته  :  1ج   ،1946عربی،  ابنقته« 

به  125 خلق  علم  حق،  و  خلق  عینیت  دلیل  به   .)
می  رب  علم  عیناً  را  خلایق  دیگر  و  داند. خویش 

بق مذاق متألهین و   ً صدرالمتألهین نیز ط معرفت    عرفا
م و اعلی بر معرفت نفس می  داند و معتقد  رب را اقد

می  را  خود  رب  اولاً  که  انی  انس درواقع  است  اسد  شن
می  خلق  به  حق  از  خلق  سیر  از  سیر  از  اعلی  که  کند 

رب   شناخت  بر  نفس  اخت  شن م  تقد یعنی  حق  به 
دلیل  683:  1360ملاصدرا،  )  دارد او  منوال  همین  بر   .)

مذکور را مقتضی سلوک علمی و نسُک عقلی با عبور 
به  علیت  به از  علیت  به  وجودی  رابطۀ  ای  ای  معن معن

می  اقامه  ج1981ملاصدرا،  )   کندتجلیّ   ،3  :401-400  )
در  او  است.  عالم  بر  وحدت  حاکمیت  آن  ثمرۀ  که 

ن  ا فلسفی  هم ایق  دق از  را  مسأله  این  درک  ا  ج
اردمی فقرای   که  شم از  برخی  یعنی  )  بر  امت محمدی 

ن   بارات در بیا ه است و ع نفس شریفش( حاصل شد
ن   لیلبه آ در    د و  دقت  وصول  مسلک  طریق  انی  پنه

اسرند.  ن، ق آ  به 

دلیل هفتم: اقدمیت علم به حق   5.7
نسبت به هر   دلیل سببیت حق به

 علمی
الی است؛   ات خود علم انفع ن نسبت معلوم علم انسا

از  ات  معلوم این  که  اوست  ات  معلوم معلول  ن  چو
بب علوم یعنی حق  احیۀ س الی عنایت می ن شود که تع

خود  معلومات  علت  او  و  است  فعلی  علم  او  علم 
تب   ا توجه به این نکته و همچنین مرا ن ب است، اکنو

می  روشن  وجود،  مراتب  با  ن  آ تساوق  و  که علم  شود 
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مطلق   و  او  غیر  به  علم  از  فراتر  و  م  اقد حق،  به  علم 
جمیع   علت  و  بب  س الهی  ذات  زیرا  است؛  علمی  هر 

خود  معلول  بر  علت  که  است  بدیهی  و  است  م  علو
ارتر از علم به   م است، بنابراین علم به علت آشک مقد

ل او است.   الی  مع

اول، بر علم به غیر او برتر است    »علم به ذات حق 
م   علو دیگر  بب  س ن  چو است،  م  علو اقدم  علم  این  و 

از   و  روشن است  ا  آنه ا  همۀ  ام است،  ظاهرتر  و  تر 
به  ا  م بر  آن  ای  ضعف  خف و  او  ظهور  ایت  غ خاطر 

ابراین جهت خفای او   ا از ادراکش است. بن بصیرت م
است او  ن  بود ار  آشک و  ظهور  جهت  ان  هم اً  «  دقیق

 (. 383: 3، ج1981ملاصدرا، )

در  تشکیک  ای  بن م بق  ط صدرالمتألهین  ن  ا بی این 
جود مثب ت نظر بداهت علم به واجب است که در  و
و   وضوح  اهر  مظ در  تشکیک  به  آن  از  گذر  صورت 

ان  عی ن  آ می بداهت  به تر  اخیر،  رأی  بق  ط دلیل  شود. 
ار وجود و موجود در  الم و انحص اکمیت وحدت در ع ح

وجودی تقدم  اله،  حضرت  و  )  شخص  ظهورات(  بر 
ً معرفتی او  ا  محقق است.   لزوم

می  متذکر  ادامه  در  ألهین  صدرالمت بته  که ال شود 
و   شوکت  و  عظمت  ایت  غ در  که  خداوند  ادراک  اگر 

نمی  رخ  آدمی  برای  است  اء  بری او  ک اخت  شن ا  ی دهد 
نمی به صورت  امه  به تم غوطه گیرد،  ن جهت  شد ور 

ا اعدام و ظلمات و ضعف   اده و آمیختگی ب ن در م ا انس
ا   ب آمیختگی  و  انس  از  شخص  هرچه  و  است  عقول 
ه دور شود، به ادراک بیشتری از حق دست   الم ماد ع

ازد. می  ی

شواهد نقلی در اثبات اولی و  6
بودن علم به وجود بدیهی

 تعالیحق
« شریفه:  ات  آی   حَبلْ    م نْ   إ ليَهْ    أقَرْبَُ   نحَْنُ   و...در 

لوْرَيد«)ق/ ل16ا وَ  م نكْمُْ  إ ليَهْ   أقَرْبَُ  نحَْنُ  »وَ  لا  کک(؛  نْ 
روُن بُصْ  حی85)واقعه/« ت ا یوُ ..إ ن  اهْتدَيَتُْ فبَ م َّ    (؛ ». إ ليَ

قرَیب  سَمیعٌ  َّهُ  إ ن ِّي  )ربَ بأ/«  قرَیبٌ  50س ِّي  ربَ ..إ نَّ  .« (؛ 
)مجُیب َ 61هود/«   »و و  لَكََ   إ ذا  (  أ ِّي  ع بادی  سَ ِّي  عنَ  فإَ ن

).. . قرَیب نور 186بقره/«  شدت  جهت  به  الهی  ذات   )
م  عد و  خود  افذ  جود  تناهین به    و  و اقرب  خود  رحمت 

است جودی  مو همو، 211:  1378ملاصدرا،  )  هر  ؛ 
1354  :38. به    ( نسبت   » »أقرب  و  »قرب«  از  مراد 

مستقل   و  این  مب امر  نزدیکی  و  فیزیکی  قرب  ن،  دیگرا
م  عد ا  ب چه  نیست  دیگر  مستقل  امر  ا  و ب تناهی 

ط چراکه  بسی است،  ازگار  اس ن حق  ن  بود الحقیقه 
ط واجد  بسی را  اشیا  همۀ  کمالات  عین  اید  ب الحقیقه 

ان  چن اشد،  عدم ب می که  این  به  حق منجر  اهی  شود  تن
طول  در  امری  هیچ  عرض به  )  که  در  احدیت(،    دلیل 

بیرون به  ) در  واحدیت(،  و    به )  دلیل  بساطت(  دلیل 
ن درو به به  )  در  باشد.  ن حق  صمدانیت(  بیر  دلیل  تع

ا بر وحدت حقیقی هیچ   دیگر وقتی در دار هستی بن
اله وجود ندارد، پس مراد از  ذات اقدسموجودی جز 

و   ظاهر  بین  که  وحدت  یعنی  الهی  آیات  در  قربت 
ا ظل و ذی ا مرآت و صورت مرآتی برقرار مظهر ی ظل ی

خونداست.   آ ات    مرحوم  آی از  تفسیر  این  تأیید  در 
می  أکید  ت ن  الهی،  آ ن  بطو عین  حق،  ظهور  که  کند 

است؛   ظاهر  که  حیث  آن  از  است  اطن  ب او  و  است 
ن از ادراک صحیح  اشد و  لذا هرچه انسا تر برخوردار ب

اده دورتر شود، انوار   ا م آمیختگی ب از پوشش حس و 
می  تابش  بیشتر  او  بر  و  حق  لی  جما تجلیاّت  و  کند 

لی حق بر او اکثر و اشدّ می  ، 1981ملاصدرا،  )  شودجلا
آشکار 70:  1ج و  ن  عیا قرب  این  الهی  انب  ج از  لذا  (؛ 

آدمی، م  ن ادراک حق بستگی است، لکن از جهت  یزا
ه و حجبُ   لم ماد به میزان قطع تعلقّ و وابستگی به عا

ۀ ظهور  انی دارد. بنابراین، هر موجودی به انداز جسم
از  وجود،  مبدأ  به  او  نزدیکی  ۀ  انداز به  و  او  در  وجود 

لیحق  ا به    تع و  دارد  تفصیلی  معرفت  و  شناخت 
نیز   او  ادراک  نور،  منبع  از  اشد  ب دور  که  میزانی 

اهر در مظهر  تر خواهد بود. بهضعیف  بارت دیگر ظ ع
بر   ا  بن و  است  آن  مظهر  که  جهت  ن  آ از  ط  فق خود 

می ار  آشک مظهر  ظرفیت  ای  این  اقتض البته  و  شود 
بر  ا  دری ظهور  ا  ب که  هستند  ا  دری امواج  نظیر  اهر  مظ

ن را  آ مختلفی  ات  ماهی و  اض  ابع و  اد  ابع ال،  اشک ا،  ه
می اما  50:  1364آملی،  )  شونددارا  اً  (.  عین همگی 

ن  ا ای در   گرنم مضامین  همین  هستند.  خود  مظُهر 
بند   در  است؛  موجود  ات  روای و  دعای    45ادعیه 
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 بداهت علم به وجود خداوند متعال در حکمت متعالیه .  حجت اسعدی، سید مرتضی حسینی شاهرودی، عباس جوارشکیان

به  خلق  به  حق  قربت  از  بیر  ک نجوشن   از  یکی  عنوا
اء لهی اسم ه است  قریب« ؛ »یا أقرب من کل  ا   یاد شد

ج1405کفعمی،  ) »مراتب  252:  1ق،  این،  اس  اس بر   .)
الله   إلی  اّت  قرب  تجلی تب  مرا زیرا  است؛  اهی  امتن ن

است اهی  امتن ن الهی  ات  شؤون و  اتی  ائی_صف «  اسم
 (. 155: 3، ج1366ملاصدرا، )

شریفۀ   ِّين     30آیۀ  ل لد وجَْهكََ  أَقَ مْ  »ف روم؛  ۀ  سور
ف طرْتََ  َّتي   حَنیفاً  ال َّه   لل به    ا نیز   ».. . علَيَهْا َّاسَ  لن ا فطَرََ 

که   دارد  اره  اش خداوند  شناخت  ن  بود فطری  ألۀ  مس
یعنی   است؛  شده  ادینه  نه ان  انس سرشت  در  اً  تکوین
ه   شد معرفی  اسی  خداشن ن  کانو فطری  معرفت 
و   سرشت  به  را  فطرت  نیز  متعددی  ات  روای است. 
اخت توحید؛ »التوحید«؛ »فطرهم علی التوحید«؛   شن

و   »فطرهم  »التوحید  علی«؛  و  الله  رسول  محمد 
ه  تفسیر کرد اً«  ا، ج رک: شیخ صدوق، بی)  اندجمیع :  1ت

صادق329-328 جعفر  م  اما از  ۀ  زرار انکه  چن ع(  ) (. 
ۀ این آیه پرسید: »حضرت فرمودند: خداوند آن ار -درب

ا آن  ه تا  سرشت  توحید  شناخت  بر  میثاق  در  ا  را  ه
سخن   او  ا  ب آیا  گفتم:  اسند.  بشن را  خود  ار  پروردگ

)گفتند  ایین  ؟  پ را  ن  سرشا حضرت  بستند؟(  عهد 
نمی نبود،  چنین  اگر  فرمودند:  و  دانستند، انداختند 

روزی  و  ار  است!پروردگ کسی  چه  ن  ا ۀش «  دهند
ن، ) ا  (. 330هم

ات منسوب به امیرالمؤمنین علی ه  )در روای آمد ع( 
بله الله ق رأیت  و  إلا  ا  شیئ رأیت  ا  و  ) است: »م بعده  و 

اًّ   أعبدُ رب لم  ته؛  فعبد فعرفته  »ما رأیته  و  و معه(«  فیه 
اشانی،  ( و همچنین در 70: 1، ج1418لم أره« )فیض ک

ادق م ص اما از  است  نقل  اخیر  حدیث  ع( که  ) توضیح 
امیرالمؤمنین  از  را  )»ذعلب  ارت  پروردگ ا  آی پرسید،  ع( 

ه اری  ادید ! پروردگ ی؟ پس گفت: وای بر تو ای ذعلب
ه  ندید که  نمی را  م،  لمؤمنین    یا:  گفت.  پرستما امیرا

ن  چگونه ا ! چشما : وای بر تو ذعلب و را دیدی؟ گفت
ا بصیرت نمی  ا  توانندب ه   ب اهد بینند،  )   مش حسی( او را ب

ا دل  اام ا را او ه ایق ب ان حق .. اسند شنمی  ایم  پیش او.
نمی است  چیزی   هر  از لذا  او  توا؛  از  پیش   : گفت ن 

هر   از  پس  و  دارد  وجود  لذا  چیزی  است؛  چیزی 
ننمی در   توا او   . . . دارد وجود  او  از  پس  چیزی  گفت: 

ط  مختل نه  ا  ام است،  اشیاء  آن  همۀ  ا  و  ب ا  از ه ائن  ب
ن ... آ ادی  م قربت  نه  اما  است،  قریب  ا...  )ه شیخ  « 

اصدوق، بی . 308: 1، ج ت ) 

الآخر   لی  إ یسری  حدالمتحدین  ا حکم  باب  از  ال  ح
ام موجود عین حکم را در همۀ احک ط می این  لرب ن  ا توا

دانست اری  اطت  ج بس بر  دالّ  نیز  ات  روای این  پس  ؛ 
حق  به  لی علم  ا چیزی،  است  تع هر  حقیقت  چراکه  ؛ 

بط و متعلقّ  ملاصدرا،  )  به وجود الهی است  هویت مرت
( وقتی که ممکنات، ربط محض و فقر  117: 1، ج1981

الی   مج در  حق  ذات  پس  هستند،  حق  ذات  به  صرف 
می ظهور  ابد،خود  ن  علم  پس  ی ابدا بر    نیز  ه متوقف 

آن .  علم به مظهر  ا خواهد بود  ه

لشهداء سیدا می ) همچنین  لغیر ع(  »أ    ک فرمایند: 
ل  لیس  ا  م الظهور  ی  کمن  لکحتی  المظهر  هو  ن    ک و

ترا لا  عین  دعای  ک«عمیت  از  شریف  متن  این  در  ؛ 
م   اما از  حمزه  ابو دعای  فراز  در  همچنین  و  عرفه 

اد ایند: »بک عرفتک و أنت  ع( که حضرت می )سج فرم
حق   نور  و  ظهور  و  وجود  بداهت  به  علیک«،  دللتنی 
ابراین هویت تعلقیّ و ارتباطی   تصریح شده است. بن

اب می  ات ایج ط  ممکن ام خود عین رب کند در همۀ احک
اشند؛ ب حق  وجود  او    یعنی   به  و  کمالات  ال  اتص در 

معنا   احدی  ذات  ا  ب باط  ابدمی ارت به    و  ی مستنداً 
رفیع می  ربوبی  حقیقت  ابدظهور  ،  1946عربی،  ابن )  ی

حاصل  ( 34:  1ج آدمی  برای  شئ  هیچ  به  علم  پس   .
بهنمی آنکه  مگر  پیش شود،  به  صورت  علم  فرض 

اشد.حق  الی داشته ب    تع

می  روشن  ن  شخصی اکنو وحدت  بر  ا  بن که  شود 
الیل تنها جلوات و  لهی هستند  ظهوراتوجود؛ مع و ا

این س  ا اس خلایق    بر  همۀ  بلکه  آدمی  نفس  بت  نس
بتِ  ان ظاهر و مظهر است و بین    به ذات الهی، نس می

مظهر   و  اهر  کثرت«  به ظ در  وحدت  »ظهور  لیل  د
یت، غیریت  عینیت برقرار است   س همین عین ا و براس

بارت از   تشهم ع ارِ غیریتّ امر مطلق با تعینّا   که   اعتب
ایر واحد   مقید و    مطلق  تغ حقیقت  پس   . است  در 

می ظهور  مقید  در  مطلق    که   روی  آن  از  کند؛وقتی 
 بعُد در هم  توقف این است؛  مطلق بر متوقف  مقیدّ،

انهمعرفت  اس انه  بعُد  در  هم  و شن اس جودشن .  است  و
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 بداهت علم به وجود خداوند متعال در حکمت متعالیه .  جوارشکیان عباس، شاهرودی حسینی  مرتضی سید، اسعدی حجت

ن الهی در معرفت ؤشیعنی  اسیو   که   جهت  آن از  شن
مربوطعینعلم  » به  علم  بر  متوقف  لربط،  خود ا لیه  ا

نظری    است«، و  بدیهی  معرفت  هرگونه  کسب  برای 
آدمی،   ط  داشتتوس ادراکی  علت  از  ابتدا  اید  و    ب

گزاره سپس   ایر  ایس ا  آن  بر  نظری  و  بدیهی  ه ه
جهت عینیت  ادراک از خود به د؛ این شومنکشف می 

. پس علم   ا تجلیاّت، عین ادراک ذات است ذات حق ب
آن مظُهر  و  بدأ  م به  علم  بر  قف  متو چیزی  هر  ا  به  ه

الی استیعنی حق  ا:  ملاصدرا، بی)  تع م  37ت (؛ این مقا
بیر   تع به  ان  عرف آملی  در  حیدر  جمع  سید  « ام  مق

ن   تر و برتر از آ الا ا »وصول کلی« است که ب حقیقی« ی
امی نیست؛ مقامی که آدمی، نفس خود را _که از  مق

است ملکوت  :  1363همو،  )  سنخ  لف اً،  474ا ت ذا و   )
الهی  فعال  ا و  ات  صف و  ذات  برای  مثالِ  فعلاً  و  اً  صفت

ج 1981همو،  )  است همو،  377:  6،  ا  254:  1366؛  ب  _ )
به  کثرتش  ه  همۀ  مشاهد حق  آینه  در  واحد  صورت 

حق می و  ا  کند،  ب را  خود  نفس  لی  ا تش  تع وحد م  تما
می به اهده  مش خود  ۀ  بند آینۀ  در  کثیر   کندصورت 

 (. 52: 1364آملی،  )

 نتیجه 7
جب  انه وجود اصیل  در فلسفۀ اسلامی وا الی که یگ تع

است، بذاته و لذاته موجود است و حمل وجود بر او  
می  محقق  ازلی  ضرورت  اد  به  اعتق به  ابراین  بن شود. 

حق  وجود  ن  ا بیایش الی  ن  تع چو است؛  ات  اثب از  از  نی
ن  ا بره نیست،  حد  دارای  جب  نمیوا هم  و  پذیر  اشد  ب

واجب  وجود  یعنی  ا  این  ام است،  بدیهی  الی  تع
ن  بود بدیهی  و  اولی  بر  ألهین  صدرالمت ار  ب نخستین 
ات   اثب را  ن  آ و  است  پرداخته  تعالی  جب  وا ادراک 

له    کند؛می مسأ این  ات  ثب ا در  لیل  د وی  هفت  آثار  از 
که است  اصطیاد  ابل  بتنی    ق شخصی م وحدت  بر 

ن ا از لوازم منتشی از آ جود ی اله    و هستند و در این مق
امهبه اق ن  ا بره مبتنی    صورت  ادلۀ  ازجمله،  : برشد؛ 

اسوی ربطی هویت حق، علم بسیط به  م الله به ذات 
حق  جود  لی،و ا لی، حق   وجود  به  مرکب  علم  تع ا   تع

جودی   شدتّ الی  و  و لیحق   کم ا ، جهت ضرورت ازلی  تع
به  نیاز  ن  بدو حق  ذات  از  جود  و ع  انتزا و  لهی  ا جود  و

معرفتی  ایضمیمه   گونههیچ و  ادی  ایج هویت  تلازم   ،

ماسواحق  به  لی  ا حق ؛  تع علم  یت  بب ایر  س س بر  لی  ا تع
ایت ان و در نه ن علم انس لی بود ا م و انفع اقدمیت    علو

بیت حقعلم به حق به   .  نسبت به هر علمی  دلیل سب
ه واینبرعلاو مؤیدات  همچنین    ،  و  حکمی  شواهد 

ادات قرآنی و روایی متعدد مشیر و مثب ت این   استشه
این   از  برگرفته  ألهین  صدرالمت ن  بیا و  است  أله  مس
منقولات است؛ چه در اثنای ارائۀ بحث در مورد این  

بهره  مذکور  ات  و روای آیات  برخی  از  أله    است   مندمس
ش و ات  و آیات کند، ثابت را آن محتوای دارد تلا   روای

ن   قرین  نیز  دیگری ن   تفصیل  به  که   است   آ .  شد  بیا
مطرح نظریۀ  ابراین  بر  بن علاوه  ار،  جست این  در  شده 

فطری بر  تأکید  و  أیید  الب  ت ق در  خداشناسی،  ن  بود
اد   پیشنه الیه  متع حکمت  در  فلسفی  اعدۀ  ق یک 

آنمی ا  شود، به اینکه »علم موجوداتی که حقیقت  ه
عین واجب هویت  به  ط  ه  الرب را از  تنها  است،  الی  تع

مربوط به  متعال  علم  خداوند  یعنی  خود  الیه 
ن  ا خداوند  امک وجود  به  ان  انس علم  لذا  است«؛  پذیر 

ایۀ   پ ۀ  گزار دارد«  وجود  »خدا  و  است  بدیهی  ال  متع
گزاره   اولین  بلکه  فرامعرفتی  ۀ  گزار یک  و  معرفت 

است ان  انس نیز    .معرفتی  صدرالمتألهین  م  کلا صریح 
م را  چیزی  هر  به  تعالی  علم  حق  ادراک  بر  توقف 

امور می همۀ  به  ان  انس علم  این،  اس  اس بر  داند. 
می امور  همۀ  بدأ  م به  علم  بر  م  متوقف  مرحو اشد.  ب

می  أکید  ت و صدرا  جاری  رسم  بر  ا  بن سخن  این  کند 
م  عد و  جودی  و رابطۀ  معنای  به  علیتّ  توجه  پذیرش 

ان  الت وجود امک پذیر نیست؛ اما در صورتی که  به اص
واحد   شخص  و  فرد  در  منحصر  وجود  شود  پذیرفته 

وجود  ن  آ اطوار  و  جلوات  اسوی،  م و  است  اصیل 
ان  امک مطلب  این  فهم  میهستند،  اگرچه  پذیر  شود، 

نمی  کاسته  آن  سختی  بانی از  م بق  ط ابراین  بن شود. 
الیه روشن می  شود که وجود فلسفی در حکمت متع

ن بدیهی و اولی است؛ نکتۀ مهم  حق  الی و علم به آ تع
ن   حضوری آ علم  احت  س در  ا  تنه علم  این  که  است 

نمی  نیز  مطرح  حصولی  علم  حت  ا س در  بلکه  شود، 
علم   مقصد  اینکه  ملاحظۀ  ا  ب ه  خوا است  اری  ج
ا علم نزد ملاصدرا   اشد ی ن علم حضوری ب حصولی هما
اشد؛ زیرا در فلسفۀ صدرایی، علم   منحصر در حضور ب
باشد.   ن اینگونه  ه  خوا دارد؛  شهودی  و  وجودی  هویت 
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نظر   در  چیزی  هر  ادراک  و  علم  مطلق  صورت  هر  در 
حق  ادراک  به  متوقف  الیملاصدرا  وجه    تع به  و 

می  محقق  او  به  تسب  وجود من به  علم  یعنی  شود؛ 

ات  مستقل   ممکن برای  علمی  هرگونه  تحقق  شرط 
ات او می  اشد. یعنی تجلی ب
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