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   ی دعا در نظام هست   ر ی نحوه تاث   ن یی تب 
 ( ه ی ء، اشراق و حکمت متعال   فلسفه مشا   ی بر اساس مبان )   

     *** امیر راستین طرقی |                 ** وحیده فخار نوغانی |              * فائزه فرزانه 

   کیده  چ 

آن وعده    ی را در ازا   ر ی به انجام آن امر نموده و استجابت و تاث   م ی است که خداوند بارها در قرآن کر   ی »دعا« عبادت 

در    باشد؟ ی چگونه م   ی فلسف   ی دعا بر اساس مبان   ر ی است که در صورت استجابت، نحوه تاث   ن ی داده است. پرسش ا 

پاسخ داده خواهد شد    پرسش   ن ی به ا   ی افعال   د ی بر آموزه توح   ه ی و با تک   ی ل ی تحل   ی ف ی پژوهش حاضر، با روش توص 

قرار   ل ی و تحل  ن یی باب، مورد تب  ن ی ( در ا ه ی مشاء، اشراق، حکمت متعال )  ی فلسفه اسلام  ی سه مکتب اصل  ی و مبان 

از اسباب    ی ک ی دعا به عنوان    ر ی از آن است که فلاسفه مسلمان بر تاث   ی پژوهش حاک   ی ها افته ی خواهد گرفت.  

شده تفاوت    اد ی سه مکتب    ان ی دعا م   ت ی در نحوه سبب   نکه ی دارند، و با وجود ا   ح ی تصر   ی ست نظام ه   ی ق ی و حق   ی ن ی تکو 

دعا    ی که نفس در پ   د ی آ ی به دست م   جه ی نت   ن ی سه مبنا، ا   ن ی ا   سه ی و مقا   ی اب ی حال با ارز   ن ی وجود دارد، اما در ع   یی مبنا 

را برآورده    ی خواسته داع   ت، اس   ی ق ی و مسبب حق   ی ق ی تا خداوند که موثر حق   شود ی حق متعال م   ض ی ف   رش ی آماده پذ 

به خداوند متعال    ت ی در نها   ی هر سه مکتب فلسفه اسلام   ی ن ی ب دعا بر اساس جهان   ت ی و سبب   ر ی رو تاث   ن ی از ا   د؛ ی نما 

 . شود ی ختم م 
  .  ه ی حکمت مشاء، حکمت اشراق، حکمت متعال   ت، ی در فاعل   د ی دعا، استجابت، توح :  ها کلیدواژه 
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 و بیان مسئله   مقدمه .  1

و کوبه باب رحمت و سبب نزول    یات، روح و روح ح   یات به خدا، و ح   یکی نزد   یله عطا و وس   ید دعا  کل 
مخلوق و    یان م   یازی و راز و ن   ی، و کشف وجود   ی شهود   یر برکت، و توشه سالکان و شعار عاشقان، و س 

کمْ  یعْبَ هر درد، و موجب نظر و لطف خداوند است، »قُلْ ما   ی خالق، و معراج عروج انسان و دوا  ؤُا ب 
 . کند« ی به شما نم   یی شما نباشد پروردگارم اعتنا   ی »بگو اگر دعا   ( 77،  )فرقان لَوْلا دُعاؤُکم«    ی رَبِّ 

،  ق 1407،  )حلی   واژه »دعا« در لغت، به معنای صدا کردن و خواندن و خواستن و و طلب کردن 

،  )حلی   بوده، و در اصطلاح شرع، طلب شخص مادون از مافوق همراه با خضوع و فروتنی   ( 12ص.  

 است.   ( 293ص.  ،  1375،  )دیلمی   و اظهار فقر و نداری به خداوند متعال   ( 12ص.  ،  ق 1407
کمُ   الَ »وَ ق در آیات فراوانی از قرآن کریم به ضرورت دعا کردن توجه داده شده است:   ی  ادْعُون    رَبُّ

ب  رُونَ عَنْ ع  ینَ یسْتَکب  ذ 
نَّ الَّ بْ لَکمْ إ  مَ د ادَت  أَسْتَج  ر  ی سَیدْخُلُونَ جَهَنَّ »و پروردگارتان    ( 60،  )غافر   ینَ« اخ 

را بخوانید تا شما را اجابت کنم، آنان که از عبادت من تکبّر ورزند به زودی خوار و رسوا  ن  گفت: م 
صحیفه سجادیه در فرازی که به منزله شرح این    ۴۵امام سجاد در دعای    «. داخل شوند   دوزخ به  

، وَ تَوعّدَتَ علی تَرْکه  دُخُولَ جَهَنّمَ  آیه است، می  کبارا  بادَة  وَ تَرْکهُ است  یتَ دُعْاءک ع  فرمایند: »فَسَمَّ
ری  یعنی »تو دعا به درگاه خودت را عبادت و ترک آن را استکبار    ( 15فراز  ،  45دعای  ،  )صحیفه سجادیه   نَ« داخ 

نامیدی، و برای ترک دعا، خواری در جهنم را وعده دادی.« که این بیان، صراحتا بر الزام و ضرورت  
 کند. دعا دلالت می 

،  )قرآن کریم   کنند: آیات فراوان دیگری نیز هستند که به دعاء کردن امر و تشویق و ترغیب می 

 ( 15،  فاطر   -   77،  فرقان   -   186،  بقره   -   32،  نساء   -   55،  اعراف   -   56،  اعراف 
پرسش اصلی  آن،    در ازای   و وعده استجابت   در قرآن کریم به مسئله دعا  با نظر به این توجه ویژه  

  نظام هستی   چگونه دعا  است که استجابت و سببیت دعا به چه نحو است و  این  پژوهش حاضر  
 نماید؟ تاثیر می 
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)مشاء، اشراق، حکمت    ی اسلام فلسفه  سه مکتب اصلی    در پژوهش حاضر با تکیه بر دیدگاه  
 . به این پرسش پاسخ داده خواهد شد   ( یه متعال 

 پیشینه تحقیق .  ۲

 : ، از باب نمونه است به رشته تحریر درآمده    هایی پژوهش در زمینه »تاثیر دعا« تاکنون  
لی  ع  (. تأثیر دعا در نظام آفرینش از منظر سه فیلسوف ابن سینا و ملاصدرا و علامه طباطبایی. ۱

 محمد ساجدی، فاطمه زارع( 
 رضیه عبدی( )   . تبیین فلسفی دعا در تفکر ابن سینا ۲
 فاطمه سلیمانی دره باغی( )   . جایگاه دعا و ذکر در جهان شناسی سینوی ۳
 و...   ؛ مهر( فردین جمشیدی )   ینا ابن س   یشۀ اجابت دعا در اند .  ۴

 حاضر سه مورد زیر است: از آنجا که رسالت پژوهش  
 تاثیر و سببیت دعا در عالَم به عنوان یکی از اسباب حقیقی نظام هستی اثبات شود.  

 ی این تاثیر و سببیت در نظام هستی تبیین شود. با تکیه بر آموزه توحید افعالی، نحوه 

مشاء، اشراق، حکمت متعالیه( در این باب، مورد  )   دیدگاه هر سه مکتب اصلی فلسفه اسلامی 
 تحلیل و تبیین قرار گیرد.  

ندارد حتی(    های پیشین سابقه افزون بر اینکه محتوای مورد اول در پژوهش )   شود مشخص می 
  نیز( تاکنون در هیچ مقاله و نوشتاری مورد بررسی قرار نگرفته است. از )   عنوان مورد دوم و سوم 

 . دارای نوآوری خواهد بود   نوشتار حاضر رو با عنایت به وجوه یادشده،  این 
رو، ابتدا با توجه به تصریحات حکما سببیت دعا در نظام هستی اثبات خواهد  در مقاله پیش 

  شد، سپس مبنای سه مکتب اصلی فلسفه اسلامی درباره نحوه سببیت اسباب در نظام هستی 
 شود و در نهایت این مبانی مورد مقایسه و تحلیل قرار خواهد گرفت. توحید افعالی( تبیین می ) 

 اثبات تاثیر دعا در عالم به عنوان یکی از اسباب نظام هستی .  ۳



 

 

 فصلنامه        |   132 49    ى اپ ی پ ـ    1404  تابستان ـ    هفدهم   سال   ـ    دوم شماره     |

شود:  برای اثبات سببیت و تاثیر دعا در نظام هستی به تصریحات بزرگان حکمت اسلامی اشاره می 
باشد، بلکه دعا و طلب  الهی »دعا امری خارج از نظام هستی و قوانین آن نمی   ی از دیدگاه حکما 

از پیشگاه الهی و الحاح و تضرع به درگاه خدا از جمله اسباب حصول مراد است و به اذن الهی  
، و »در تمام امور این عالم، اسباب و وسائلی در کار  ( 402ص.  ،  6ج.  ،  1368،  )ملاصدرا   کند« تاثیر می 

برخی از امور در نظام هستی  است و از جمله این اسباب دعا است و خداوند دعای بنده را سبب  
 .  ( 209ص.  ،  تا بی ،  )ملاصدرا   قرار داده است« 

  ی درباره عارفان بشنو   ی اخبار   ید شا گوید: » در کتاب اشارات درباره تاثیرات دعا می ابن سینا  
دعا    ی که عارف   یند مثلا بگو   یی، آن مبادرت نما   یب باشد و به تکذ   ی امور عاد   ی که مربوط به دگرگون 

دعای به  بر مردم    یا   یابد، را کند و او شفا    ی کس   ی طلب شفا   یا   ، و باران ببارد   ید طلب باران نما برای  
  یماری دعا کند و ب   ید، یا آ   یش پ  دم مر  ی از هلاکت برا  ی نوع   یا وف و زلزله و  س کند و خ   ین نفر شر و  

  یدی اخبار را شن   ین ا   ی پس وقت   ، کارها   ین امثال ا   یا درنده رام شود    یا و طوفان بازگردد    یل وبا و مرگ و س 
،  )ابن سینا «  ت دارند. یع در اسرار طب   ی علل و اسباب   امور   ین امثال ا   یرا توقف کن و عجله در رد نکن، ز 

را  دهد و دعا  . وی درباره این »علل و اسباب« در کتاب »التعلیقات« توضیح می ( 387ص.  ،  1381
کند اما تفاوت تاثیر دعا را به تفاوت نفوس مختلف افراد انسان  یکی از اسباب هستی تلقی می 

دهد و در نهایت تاثیر نفس بر ماده عالم را معلول دریافت فیضی از جانب خدای متعال  استناد می 
سببیت دعا را به    او در مقام تمثیل، ؛  ( 48ص.  ،  ق 1404،  )ابن سینا   شود. داند که بر اثر دعا اعطاء می می 

حقیقی شفای بیمار خداوند است، اما    کند، همانطور که علت سببیت دارو برای مریض تشبیه می 
یابد، سببیت  خداوند خوردن دارو را سبب شفا قرار داده است و تا شخص دارو نخورد شفا نمی 

تواند در نظام هستی به اذن الهی سبب برآورده شدن  دعا نیز از جانب حق متعال است و دعا می 
 .  ( 47ص.  ،  ق 1404،  )ابن سینا   اموری شود 

می   سهروردی  استفاده  تشبیه  یک  از  مسئله  این  تبیین  برای  سینا  ابن  در    کند، همانند  وی 
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  گوید: »نسبت دعا با اجابت مطلوب همانند نسبت فکر با مطلوب علمی است« می »تلویحات«   
 . ( 119ص.  ،  1ج.  ،  1372،  )سهروردی 

از دیدگاه وی: »هر امری  ،  برد دقیقا همین تمثیل را در تاثیر دعا به کار می   اسفار نیز در    ملاصدرا 
از امور عالم دارای اسباب و شرایطی است و از جمله این اسباب، دعا داعی و تضرع اوست، بلکه  

،  )ملاصدرا   نسبت دعا و تضرع به حصول حاجات همانند نسبت افکار با حصول نتایج علمی است« 

 .  ( 404ص.  ،  6ج.  ،  1368
تنظیر حصول حاجات به حصول نتایج  )   و ملاصدرا   برای توضیح بیشتر این تنظیر سهروردی 

 :علمی( باید گفت در تبیین رابطه فکر در پیدایش علم برای نفس، سه دیدگاه اصلی وجود دارد 
. نظر اشاعره: اشاعره منکر علیت در عالم هستند و صرف سنّة اللّه و عادة اللّه را در پدیده  ۱

دانند، لذا در این مسئله قائلند که بعد از فکر و نظر به صرف عادت  های نظام عالم جاری می 
شود، همانطور که عادت خدا بر این جاری شده که بعد از آتش حرارت  خداوند، علم حاصل می 

 .حاصل شود 
کند، در این مسئله مقدمات قیاس و  . نظر معتزله: معتزله که برای انسان استقلال فرض می ۲

 .داند فکر و نظر را علت حقیقی نتیجه و کسب علم می 
و مقدمات و فکر و کتاب و کلاس و درس و... همه علت اعدادی و    . نظر حکما: شرایط ۳

می  افاضه  انسان  به  طبیعت  ماوراء  از  علم  اما  علم هستند،  برای حصول  نفس    شود. زمینه ساز 
 ( 258ص.  ،  1372،  حلی   ؛ 283ص.  ،  1ج.  ،  1369،  )سبزواری 

، دیدگاه صحیح این است که صور علمیه از ماوراء طبیعت بر نفوس افاضه  ا حکم   نظر لذا از  
ابن سینا در کتاب التعلیقات به    .شوند و فکر و نظر و سایر امور مادی، تنها علل اعدادی هستند می 

گوید: »صور معلومات یا همان علم، آثاری هستند که از خارج نفس  این مطلب تصریح دارد، او می 
شوند، و هنگامی که نفس استعداد قبول این صور علمی را پیدا کند، واهب  بر نفس انسان وارد می 
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کند، پس معلومات از خارج نفس انسان برای انسان  الصور این صور را به انسان افاده و افاضه می 
معتقد است    ؛ حکیم سبزواری نیز در توضیح دیدگاه حکما ( 166ص.  ،  ق 1404،  )ابن سینا شود«  حاصل می 

شود، و فکر و نظر تنها علت اعدادی  که از عالم مجرد، صور علمیه بر نفوس ناطقه مستعده افاضه می 
است، پس حرکت ذهنی از مطالب به مبادی ذهنی و از مبادی به مطالب )فکر( علت اعدادی و  

 ( 292ص.  ،  1ج.  ،  1369،  )سبزواری زمینه ساز نفس برای دریافت صورت علمی از واهب الصور است.  
و   است،  موثر  مریض  صحت  در  تکوینا   دارو  که  همانطور  حکما،  تصریح  به  اینکه  نتیجه 
همانطور که فکر حقیقتا در حصول نتیجه علمی تاثیرگذار است، دعا نیز حقیقتا  و تکوینا  یکی از  

نقش افکار  همانند  )   اسباب نظام هستی است، اما این تاثیر و سببیت، سببیتی مستقل نیست، بلکه 
در واقع نقش اعدادی است و نفس انسان را آماده پذیرش حقیقت علم    که   در حصول نتیجه علمی 

در عین حالی که یکی از اسباب است،  )   دعا نیز   (، کنند و مفیض اصلی علم حق متعال است می 
کند  سببیت مستقلی در نظام هستی ندارد و زمینه و استعداد نفس را برای قبول حاجت آماده می   اما( 

 عهده دارد.   ر است که استجابت دعا و سببیت حقیقی را ب و خداوند  
، هم از دیدگاه  از اساطین سه مکتب اصلی فلسفه اسلامی   پس با توجه به تصریحات مذکور 

ابن سینا به عنوان یک فیلسوف مشائی، و هم از دیدگاه سهروردی به عنوان موسس حکمت اشراق  
یکی از اسباب نظام  حقیقتا  و هم از نظر ملاصدرا به عنوان رییس مکتب حکمت متعالیه، دعا  

هستی است و امری خلاف سیرت و سنّت الهی نیست، بلکه تکوینا  در عالَم دارای تاثیر و اثر  
 ( 102ص.  ،  1371،  )حسن زاده آملی   گذاری است و سببیتی در طول سببیت الهی خواهد داشت. 

 . نحوه تاثیر دعا در نظام هستی ۴

اکنون که با توجه به تصریحات بزرگان حکمت، سببیت و تاثیر دعا در نظام هستی اثبات شد،  
صورت مفصل بررسی  با تکیه بر آموزه توحید افعالی به   این تاثیر و سببیت ی بایسته است که نحوه 

در این    مشاء، اشراق، حکمت متعالیه( )   سه مکتب اصلی فلسفه اسلامی   مبنای به  شود؛ از این رو  
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 : شده و سپس این مبانی مورد مقایسه و تحلیل قرار خواهد گرفت اشاره    زمینه  

 نظام هستی در اسباب نحوه تاثیر دیدگاه حکمت مشاء درباره . 1-۴

دانستند، اما این استناد را بر اساس  افعال را با واسطه مستند به خداوند متعال می   ئی مشا حکمای  
جز  )   کردند، بر این اساس چون همه علل در هستی می   تبیین علت العلل بودن واجب الوجود  

به   علل  و در نهایت، این سلسله  ی هستند واجب بالذات(، در مرتبه ای بالاتر، معلول علت دیگر 
توان گفت همه موجودات، معلول خداوند متعال هستند، زیرا  می لذا  شود،  ختم می   الوجود واجب  

یا علت با واسطه آنها، و علت با واسطه، به این معناست که    آنهاست یا علت بی واسطه  وند  خدا 
 باشد. می   خداوند علت  علت آنها 

، نادرست نیست  واجب الوجود ، هرچند علیت علتهای غیر از بینی جهان در این  بدین ترتیب 
  به صورت   اما این علیت   ، علیت داد نسبت  توان به آنها  و حقیقتا  می شود  ی و علیت از آنها سلب نم 

سلسله  واجب الوجود خواهد بود، لذا  نیست و علیت  بالذات تنها از آن     این علل   بالذات از آن  خود 
به  )   هیچ موثر و علتی   در هستی   توان گفت می   بر این اساس   رسد و علل در نهایت به خداوند می 

 متعال وجود ندارد.   حق معنای بالذات که وجود و علیت خود را از دیگری نگرفته باشد( جز  
او    لذا د،  شون به او منتهی می   سایر علل علّتی است که  وند  خدا بنابراین بر اساس دیدگاه مشاء،  

علت  علت  چیزهایی است که با  همچنین  علّت چیزهایی است که بدون واسطه به او مستندند و  
  حق باشد، در نتیجه  علت  علت  شیء، علت آن شیء می   از آنجا که د و  شون واسطه به او مستند می 
 ( 176ص.  ،  ق 1416،  طباطبایی )   خواهند بود. ر او  مسخ   علل   کل و    بوده متعال فاعل همه چیز  

 نظام هستی در  اسباب  نحوه تاثیر دیدگاه حکمت اشراق درباره. ۲-۴

با توجه به مبانی شیخ اشراق، موجودات دو دسته اند: موجودات نورانی و ظلمانی. جواهر عقلی  
خداوند( هستند و اوست که فاعل  )   جواهر عقلی وسائط نور اول از موجودات نورانی اند و این  

مثل اینکه ستارگان  )   کند حقیقی است، همانطور که نور قوی نور ضعیف را مستقل در نور دادن نمی 
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می  نور  نور خورشید  از جهت سطوع  اما  دارند  از خورشید  نور  را  نور خود  اشیاء  و همه  دهند 
گیرند و نور خورشید مانع ظهور هر نور دیگری است و فقط نور خورشید مشهود است و بقیه  می 

انوار مقهور نور خورشیدند( به همین تبیین خداوند موثر مطلق حقیقی در عالم یا با واسطه یا بدون  
 .  ( 219ص.  ،  2ج.  ،  1368،  )ملاصدرا   واسطه است 

همانگونه که شیخ اشراق در رساله »هیاکل النور« نیز بدین مطلب اشاره دارد، انوار امکانی،  لذا  
حق متعال( است و  )   استقلال ندارند و به حول و قوۀ خداوند فاعلند، پس فاعل حقیقی نور الانوار 

 ( 86ص.  ،  ق 1411،  )سهروردی   شوند. انوار دیگر وسائط جود او محسوب می 
بینی اشراقی، نور الانوار فاعل غالب و  بدین ترتیب در نظام نوری سهروردی و بر اساس جهان 

شود و تمام انوار دیگر استقلالی در تاثیر ندارند  حقیقی است و همه فیض ها از جانب او افاضه می 
توانند تاثیر کنند، بنابراین همه انوار، به عنوان شأنی از  و در سلطنت و قهر و سیطره نور الانوار می 

  شوند و در نفس  اثر گذاری نور دانی، نور قاهر و اثر او وجود دارد شئون نور الانوار محسوب می 
 . ( 170ص.  ،  2ج.  ،  1372،  )سهروردی 

 نظام هستی   در اسباب نحوه تاثیر درباره . دیدگاه حکمت متعالیه ۳-۴

بر اساس دیدگاه ملاصدرا، چون علل متوسطه خودشان جلوه و شأنی از خدای متعال هستند، هیچ  
باشد  می اوند  کلمه، مختص به خد   حقیقی ی  معنا   به   وجود ندارند و افاضه  در وجود  گونه استقلالی  

فیض  د، نقش وسایط  خو   به منزله مجاری فیض وجود هستند که با اختلاف مراتب   علل تنها و سایر  
 د.  نماین می   ء را بین سرچشمه اصلی وجود و دیگر مخلوقات ایفا 

ملاصدرا در فلسفه خود علیت را تبدیل به تشأن نموده و معلول را از مراتب و شئون علت  
داند نه منفک از او، بنابراین معلول با تمام هویت خود، متعلق به تمام هویت علت است و  می 

، پس تأثیر استقلالی  ( 195ص.  ،  2ج.  ،  1381،  )خمینی   علت با تمام هویت خود، اصل و مقوم معلول است 
ی متعالی است و سایر علت ها از شئون علت حقیقی و مقرب  خدا  به  مخصوص  وجود و افاضه 
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 باشند.  معالیل به فیض خداوند می  
در واقع در حکمت متعالیه رابطه میان علت و معلول، از رابطه میان ممکن بالذات و واجب  

بینی،  ؛ در این جهان کند نظر مشاء(، به رابطه میان وجود رابط و وجود مستقل تغییر می )   بالذات 
  است واحد شخصی  حقیقت  شود، زیرا در حکمت متعالیه، وجود، یک  علیت تبدیل به تشأن می 

تنها در شدت و ضعف وجود با یکدیگر  شوند و  ی اطوار و انحاء آن وجود تلقی م   و موجودات 
. بر این  ( 135ص.  ،  1360،  )ملاصدرا   دهند مراتب مختلف آن یک وجود را تشکیل می   که   تفاوت دارند 

معلول جلوه ای از وجود علت است،  علت و معلول، تفاوتی در اصل وجود خود ندارند و  اساس  
وجود علت، در درجه ای ضعیفتر جلوه گر شده و مرتبه پایینتری از وجود را پدید  بدین نحو که  

 باشد.  معلول از شئون علت می   ، بنابراین شود می   که معلول نامیده   آورده 
ندارد و هرچه دارد همان وجود علت    چیزی از این رو، در حکمت متعالیه، معلول، از خود  

همه موجودات جز خداوند متعال، وجود رابط    بنابراین است که در مرتبه پایینتر تنزل یافته است،  
شان در حقیقت از آن خداوند متعال است که در مرتبه ای پایینتر تنزل یافته و جلوه  هستی  هستند و  

شود،  تاثیر نیز که از صفات ویژه وجود محسوب می فاعلیت و  هرگونه علیت و    و لذا گر شده است  
کنند،  ایفا می   بینی جهان فیض را در این    مجرای موجودات، تنها نقش    سایر و    بوده متعال    حق از آن  

هیچ کمال و وجودی حقیقتا به  از این رو و  ند ربط محض نیست جز نیاز و چیزی حقیقت  الا در و 
شود تا بتوان گفت که آن کمال یا وجود  ( نسبت داده نمی متعال از حق    بصورت جداگانه )   خود آنها 

موجودات هرچه دارند حقیقتا از آن    پس شوند،  کرده و علت آن محسوب می   افاضه را به دیگری  
و در یک  کنند را به مراتب پایینتر نزدیک می  واجب است و آنها تنها این فیض ایجادی  حق متعال 

 کلام واسطه فیض اند.  
برای    و افاضه هستی   دای متعال فاعلی است که در مبدأ بودن بینی خ خلاصه آنکه در این جهان 

باشد و اوست که به معنای  قائم به ذات خود می   و تاثیر،   همه اشیا، مستقل است و در ایجاد و علیت 
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  و سایر موجودات همه اطوار و شئون و تجلیات آن حقیقت کند، تأثیر می  در هستی  حقیقی کلمه 
مؤثری به حقیقت معنای کلمه در  فاعل و  هیچ  ، لذا  ( 300ص.  ،  2ج.  ،  1368،  )ملاصدرا واحد خواهند بود  

  و مجاری فیض   ، در واقع معدّات عالَم بنابراین همه علل فاعلی در    و   ، نیست هستی جز او    نظام 
 . ( 176ص.  ،  ق 1416،  )طباطبایی   سازند نزدیک می   او هستند که معلول ها را به فیض  

تواند سببیت را از یک سبب سلب کند و  اوست که به عنوان »مسبب الاسباب« هم می   پس 
سْبَابُ« :  تواند با وجود ناقص بودن سبب، اثر مورد انتظار را اعمال کند هم می 

َ
ک الْْ لُطْف  بَتْ ب    »تَسَبَّ

ظاهر، علت و سبب حقیقی در عالم  هایی که به تمام علت   ، لذا ( 2فراز  ،  هفتم   ی دعا ،  یه سجاد   یفه )صح 
شوند از خود چیزی ندارند و از شئون علت حقیقی و وجودات رابط و مجاری فیض و  شناخته می 

معدات و مقرب معالیل به فیض حق متعال هستند، و مسبب حقیقی و موثر حقیقی و فاعل حقیقی  
 خداوند متعال است. 

 درباره نحوه تاثیر دعا در نظام هستی   مقایسه و تحلیل مبانی مذکور .  ۵

هستی مشخص  نظام  در    نحوه تاثیر اسباب سه مکتب اصلی فلسفه اسلامی درباره    مبنای اکنون که  
انجام شود تا مشخص گردد تاثیر و سببیت دعا بر اساس  و تحلیل  مقایسه    این مبانی شد، باید میان  

 شود: هر مکتب چگونه تبیین می   دیدگاه 

 . مقایسه دیدگاه اشراق و حکمت متعالیه 1-۵

از دیدگاه حکمت متعالیه دعا یکی از اسباب عالَم است اما همه اسبابی که در هستی به عنوان  
و مجاری فیض  و معدّات    شوند، از شئون علت حقیقی، و وجودهای رابط علت مستقل پندار می 

سازند، بنابراین بر اساس مبانی حکمت متعالیه،  نزدیک می خداوند را به فیض  معالیل هستند که  
تنها حق متعال است که فاعل حقیقی و مسبب حقیقی و مسبب الاسباب بوده و برآوردن حاجات  

 در انحصار تاثیر اوست. 
از دیدگاه اشراق و در نظام نوری سهروردی، ما به الامتیاز عین ما به الاشتراک است و حقیقت  
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نور در همه افراد آن تنها با تفاوت شدت و نقص موجود است. امتیاز علل به واسطه حقیقتشان   
نیست، بلکه تفاوت نور الانوار و انوار دیگر، تفاوتی تشکیکی و به حسب کمال و نقص در حقیقت  

. بنابراین اگرچه سهروردی قائل به اصالت ماهیت است اما  ( 119ص.  ،  2ج.  ،  1372،  )سهروردی   نور است 
نور الانوار   انوار در سببیت خود استقلالی ندارند و در سلطنت و قهر و سیطره  از نگاه اشراقی 

 توانند تاثیر کنند، و در نفس  اثرگذاری نور دانی، نور قاهر و اثر او وجود دارد. می 
لذا دیدگاه اشراق بسیار نزدیک به دیدگاه حکمت متعالیه است، از این جهت است که ملاصدرا  

داند که  داند و تنها مشکل آن را این می پس از ذکر نظر سهروردی، این دیدگاه را دارای قوت و متانت می 
 ( 219ص.  ،  2ج.  ،  1368،  )ملاصدرا باشد.  تبیینی اقناعی است نه برهانی، و مناسب اسلوب علمی و نظری نمی 

جهان  در  حکمت  بنابراین  شناخته  بینی  هستی  نظام  اسباب  از  یکی  عنوان  به  دعا  متعالیه، 
ای که    شود، اما نه به عنوان سببی مستقل بلکه به عنوان شانی از شئون علت حقیقی و وسیله می 

رسد، اما در نظام نوری سهروردی دعا به عنوان یک نور  فیض الهی از طریق آن به مخلوقات می 
پذیرد و در راس این نظام نوری، نور الانوار قرار دارد  شود که از نور قاهر تأثیر می دانی شناخته می 

 کنند.  خداوند( تاثیر می )   که همه انوار مادون، تحت سلطه و سیطره و افاضه نور الانوار 
ای برای برآورده کردن حاجات و یکی  به این ترتیب، هر دو مکتب به نقش دعا به عنوان وسیله 

از اسباب نظام هستی تأکید دارند و در هر دو دیدگاه عدم استقلال اسباب امری مسلم است، تنها  
نحوه تبیین تأثیرگذاری دعا بر اساس مبانی فلسفی مختلف آنها متفاوت است که البته این تفاوت  

توان  و »تفاوت در بیان اقناعی و برهانی« است، لذا می   « تفاوت لفظی » نیز به تصریح ملاصدرا تنها  
 دیدگاه اشراق و حکمت متعالیه در این بحث را همسو دانست. 

 . مقایسه دیدگاه مشاء با دیدگاه حکمت متعالیه ۲-۵

از نگاه مشائی، دعا به عنوان یکی از اسباب واقعی عالم، در نظام هستی تاثیری مستقل به عنوان علت  
شود و البته این  حقیقی دارد و در سلسله طولی عالم، دعا به عنوان یکی از علل جداگانه محسوب می 
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 شود زیرا در این سلسله علل، خداوند علت العلل است. تاثیر دعا به خداوند نیز منسوب می 
 تفاوت دیدگاه مشاء با حکمت متعالیه در چند مورد است: 

شود و آنها از  . در دیدگاه مشاء برای علت های ممکن، استقلال وجودی در نظر گرفته می ۱  
باشند، اگرچه این وجود »فی نفسه« را از علت خویش دریافت  می وجود »فی نفسه« برخوردار  

کرده اند؛ اما بنا بر دیدگاه حکمت متعالیه علیت مستقل و جداگانه ای جز برای حق متعال فرض  
باشند.  و فی غیره می   شوند از شئون او و وجودهای رابط شود و سائر علل که علت فرض می نمی 

بنابراین در نگاه مشائی دعا حقیقتا سببی مستقل در عالم است اما در نگاه حکمت متعالیه، دعا از  
 مجاری علت حقیقی و واسطه فیض است. 

. بنابر دیدگاه مشاء، علت های دیگر غیر از خداوند، حقیقتا فاعل مفیض و هستی بخش  ۲
هستند، همانطور که خداوند فاعل مفیض است؛ اما بنابر نظر حکمت متعالیه، فاعل  مفیض و  

معدّ و مجرای فیض و مقرب معالیل    خداوند است و دیگر موجودات فقط   هستی بخش و موثر، فقط 
به فیض حق متعال خواهند بود. بنابراین بر اساس مبانی مشاء، دعا حقیقتا سبب برآوردن حاجت  
است اما از نگاه حکمت متعالیه، تنها حق متعال است که فاعل حقیقی و موثر حقیقی است و  

 برآوردن هر حاجتی در انحصار تاثیر خداوند خواهد بود. 
شود که خداوند فاعل کل موجودات است، چه با واسطه و چه  . بنابر دیدگاه مشاء اثبات می ۳

بدون واسطه؛ اما بنا بر نظر حکمت متعالیه اثر گذاری خداوند به عنوان فاعل  قریب و علت بدون  
واسطه در همه موجودات جریان دارد. لذا دعا از نظر مشائی علتی است که به علت العلل ختم  

 شود اما از نگاه صدرایی در متن اثرگذاری دعا، حق متعال حضور دارد. می 

 . وجه اشتراک سه دیدگاه مشائی و اشراقی و صدرایی ۳-۵

شود، از نگاه  وجه مشترک هر سه دیدگاه این است که تاثیر دعا در نهایت به خداوند منتسب می 
مشائی این انتساب از این جهت است که سایر علل وجود خود را از حق متعال گرفته اند و علل  
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العلل ختم می   به علت  اما در نگاه اشراقی، و مخصوصا در دیدگاه  حقیقی نظام هستی  شوند، 
حکمت متعالیه اثرگذاری دعا از جهت این است که دعا از شئون علت حقیقی و مجرای فیض  

 باشد و علیت حقیقی و افاضه حقیقی تنها در انحصار حق متعال است.  می 
و این انتساب به خداوند بر اساس مکتب مشاء  )   متفاوت است   ها تبیین  بینی و  جهان پس گرچه  

دارد(  دیگر  مکتب  دو  با  متفاوتی  بسیار  دیدگاه،    ، معنای  سه  هر  اساس  بر  صورت،  هر  در  اما 
 شود.  اثرگذاری دعا در نهایت به حق متعال ختم می 

 نتیجه گیری 

ی این تاثیرگذاری در نظام هستی، با تکیه بر  پژوهش حاضر به اثبات تاثیر و سببیت دعا و نحوه 
مشاء، اشراق،  )   آموزه توحید افعالی پرداخت و مبانی حکیمان سه مکتب اصلی فلسفه اسلامی 

حکمت متعالیه( در این باب مورد تببین و تحلیل قرار گرفت. نتایج پژوهش حکایت از آن دارد که  
،  مریض و همانند فکر برای حصول نتیجه علمی   ی دعا همانند دارو برای شفا به تصریح حکما،  

ت؛ و با وجود  و سببیت اس   تاثیر و تکوینا  در نظام هستی دارای    عالَم بوده کی از اسباب  حقیقتا ی 
هر سه مکتب فلسفه اسلامی در نهایت به    دیدگاه اثرگذاری دعا بر اساس    تفاوت در مبانی، این 

کند و در حقیقت،  می   الهی نفس را آماده پذیرش فیض  کردن  شود؛ لذا دعا ختم می متعال  خداوند  
خداوند است که فاعل حقیقی و موثر حقیقی و مسبب حقیقی و مسبب الاسباب بوده و برآوردن  

 باشد. هر خواسته ای در انحصار تاثیر حق متعال می 
ی همه سخنان یاد شده، به تصریح علامه جوادی آملی: دعا اثر مستقل ندارد و  به عنوان نتیجه 

و البته هماهنگ با قانون علیت بوده و از    ( 435ص.  ،  9ج.  ،  1388،  )جوادی آملی ینه قابلی است  وسیله و زم 
و    ( 199ص.  ،  29ج.  ،  1388،  )جوادی آملی فیض الهی است    علل معده و ممده و زمینه ساز دستیابی به 

ه خواهد  کل و مسبب الاسباب تاثیر مورد انتظار از دعا را افاض خداوند است که به عنوان علت 
  . ( 42ص.  ،  3ج.  ،  1385،  )جوادی آملی نمود.  
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